1. hodina – Úvodní hodina, víra v životě křesťana

Probíraným tématem letošního školního roku bude vyznání víry. Aktivní znalost toho, v co věřím, je důležitá především ze dvou důvodů.

- abych věděl, v co věřím.


- abych mohl víru hlásat dál.

1) Abych věděl, v co věřím:

Latinsky se řekne, věřit „credere“. Není to asi gramaticky zcela správné, ale toto slovo jakoby odvozovalo svůj původ od dvou latinských slov „cor“ a „dare“, což znamená dát srdce. A to skutečně jeden z rozměrů toho, co to znamená věřit. Věřit někomu znamená důvěřovat mu, věřit mu, „dávat mu své srdce“. Pokud takto uvažujeme ve vztahu k Bohu, tak to zcela odpovídá tomu, co to znamená věřit. Poznání tak sestupuje z mozku do mého srdce. Když poznávám, v co věřím, mohu Boha více milovat. Poznávat svou víru tedy rovněž znamená otevírat příležitost k hlubší lásce k Bohu.

Řecký termín pro vyznání víry je „symbolum, slovo, které vznikne spojením dvou slov „sym“ a „ballo“, což znamená „házet dohromady“, spojovat. Vyznání víry tak slouží rovněž k tomu, abych rozpoznával, co je mylné, abych ve svém životě nepodléhal klamu, lži.

2) Pro poslání:
II. vatikánský koncil přináší větší odpovědnost laiků. Poslání evangelizovat lidi všech národů není jen úkolem kněží a biskupů, ale každého věřícího.

Církev je ze své podstaty misijní. Jako byl Kristus poslaný od Otce (missio), tak Ježíš poslal i své učedníky, aby pokračovali v jeho poslání.


Každý věřící člověk, který prožívá své poslání, je tak v živém spojení s Kristem, má účast na jeho poslání, v jeho poslání pokračuje. Pramenem a zdrojem veškerého takového poslání je slavení mše svaté.

Kristus přišel, aby všechny přivedl k Otci. V tom je tedy také cíl poslání každého křesťana. Každý věřící člověk má usilovat o to, aby všichni přijali spásu, aby všichni byli spaseni.

Poslání každého věřícího člověka je zaměřeno jak k nevěřícím, tak také k věřícím. Každý křesťan má tak být aktivní jak v životě církve, tak v životě společnosti. Má působit v různých sférách – církev, rodina, mládež, obec, společnost, mezinárodní…

Poslání hlásat evangelium je důsledkem křtu. Ze křtu jsme povoláni ke svatosti. Této svatosti dosahujeme mimo jiné prostřednictvím uskutečňování prorockého úřadu Krista. Každý křesťan prožívá své povolání k misii prostřednictvím dvou svědectví – svědectví života a svědectví slova.

Svým životem má křesťan povinnost svědčit o Bohu naprosto nutně za všech životních okolností.

Svým slovem má křesťan povinnost svědčit o Bohu naprosto nutně za určitých okolností.

V tradici církve máme dvě základní vyznání víry: apoštolské a Nicejsko-cařihradské. Obě dvě tato vyznání víry bych měl dobře znát.

Nicejsko-cařihradské vyznání víry
Věřím v jednoho Boha,
   Otce všemohoucího,
Stvořitele nebe i země,
   všeho viditelného i neviditelného.

Věřím v jednoho Pána
   Ježíše Krista,
jednorozeného Syna Božího,
   který se zrodil z Otce
   přede všemi věky:

Bůh z Boha, Světlo ze Světla,
   Pravý Bůh z Pravého Boha,
zrozený, nestvořený,
   jedné podstaty s Otcem,
   skrze něhož všechno je stvořeno.

On pro nás lidi
   a pro naši spásu
   sestoupil z nebe,
skrze Ducha svatého
   přijal tělo z Marie Panny
   a stal se člověkem.
Byl za nás ukřižován,
   za dnů Pontia Piláta,
   byl umučen a pohřben.
Třetího dne vstal z mrtvých
   podle Písma.
Vstoupil do nebe,
   sedí po pravici Otce.

A znovu přijde, ve slávě,
   soudit živé i mrtvé
a jeho království bude bez konce.

Věřím v Ducha svatého,
   Pána a Dárce života,
   který z Otce i Syna vychází,
s Otcem i Synem je zároveň
   uctíván a oslavován
   a mluvil ústy proroků.

Věřím v jednu svatou,
   všeobecnou apoštolskou Církev.

Vyznávám jeden křest
   na odpuštění hříchů,
očekávám vzkříšení mrtvých
   a život budoucího věku.
Amen.
Apoštolské vyznání víry
Věřím v Boha,
Otce všemohoucího,
Stvořitele nebe i země.

I v Ježíše Krista,
Syna jeho jediného,
Pána našeho;

jenž se počal z Ducha svatého,
narodil se z Marie Panny,
trpěl pod Pontiem Pilátem,
ukřižován umřel i pohřben jest;   
sestoupil do pekel,
třetího dne vstal z mrtvých;
vstoupil na nebesa,
sedí po pravici Boha,
Otce všemohoucího,
odtud přijde soudit
živé i mrtvé.

Věřím v Ducha svatého,
svatou církev obecnou,
společenství svatých,
odpuštění hříchů,
vzkříšení těla
a život věčný.
 
Amen.
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Každou hodinu dostanu papír, na kterém mám shrnuto to podstatné. Tento papír si doma během týdne opakovaně pročítám a hovořím o probrané látce s rodiči.


Na tomto papíru mohu také nalézt pár otázek a odpovědí. Tyto otázky s odpověďmi mi slouží k snazšímu naučení se nejdůležitějších věcí.


Občas dostanu domácí úkol. Tento úkol doma pečlivě udělám.
2. hodina – Základní pojmosloví (trinitologie, kristologie, pneumatologie, osoba, přirozenost, eklesiologie, eschatologie, svatost, svatořečení, beatifikace…)

Když budeme hovořit o víře, budeme užívat některá slova. Proto je dobré si na začátku některé z těchto termínu ozřejmit. Cílem není učit se definice jednotlivých termínů, ale znát ony termíny, vědět, co jimi označuji a umět je používat. Buďto se tyto termíny mohu naučit hned (a budu to mít pak snazší během roku), nebo se je mohu učit postupně s probíranou látkou.

Důležité je pamatovat na to, že každé slovo je nedostatečné. Slovem nedokáži vystihnout všechno. Zvláště pak zakoušíme nedostatečnost lidského slova v momentě, kdy hovoříme o Bohu. Je třeba mít na paměti, že ve vypovídání o Bohu je třeba učinit trojí krok. Příklad:

1) krok – Ježíš je král

2) krok – Ježíš není jako králové tohoto světa

3) krok – Ježíš je mírou veškerého kralování 

Neschopnost vyjádřit Boží podstatu pomocí lidských slov odpovídá tomu, že Bůh je Bohem. Že je někým, kdo nás nesmírně přesahuje, někým, koho nejsme schopni uzavřít do našich termínů. A tím se dostáváme k prvnímu z termínů – transcendence.

Transcendence (přesažnost) (KKC 239)

Bůh převyšuje veškeré naše chápání, naše uvažování. Zůstává vždy transcendentí. I když se nám Bůh zjevil v Ježíši Kristu, nedošlo k jeho úplnému sebezjevení. Bůh zjevil právě to, co je nám potřeba ke spáse. Bůh se nám nezjevil ve své plnosti.

Imanentní (teologická) Trojice (KKC 236)
Termínem „imanentní Trojice“ označujeme to, jak je Bůh sám v sobě. Ne všechno z Boha poznáváme.

Ekonomická Trojice (KKC 236)
Termínem „ekonomická Trojice“ označujeme to, jak se Bůh zjevuje lidstvu a sdílí s ním svůj život. Bůh se nezjevuje plně, ale zjevuje právě to, co je nám potřeba ke spáse. Ekonomická Trojice nám tak vypovídá o Imanentní Trojici, ale není jejím úplným vyjádřením.

Trinitologie (nauka o Trojici)
My, křesťané, vyznáváme víru v jednoho Boha, který je ve třech osobách. Je-li Bůh, pak musí mít nutně jeden, protože kdyby jich bylo víc, tak nejsou Bohy (nebyli by všemohoucí, protože jejich moc by byla omezena v tom „prostoru“, kde by byl další bůh). Zjevuje-li se Bůh, jako láska, tak musí být nutně více osobní, protože musí mít v sobě již od věčnosti (před stvořením) rozměr vztahovosti, musí se k Někomu vztahovat (kdyby vztah vznikl až po stvoření, došlo by u Boha ke změně (změna předpokládá nedokonalost) a tím pádem by nebyl Bohem. Jestliže je v Bohu vztah, pak musí být nutně trojosobní – je to Otec, který plodí, Syn, který je plozen a Duch svatý, který vychází (srov. KKC 253, zvláště 254 a 255).

Osoba

Termín osoba pochází z řeckého slova prosópon, maska. Herci užívali tuto masku, aby vyjádřili odlišnou roli, odlišnou postavu. Osoba tedy mimo jiné vyjadřuje odlišnost. V dějinách se pak u osoby zdůrazňuje její rozumovost (Boethius) a její vztahovost (sv. Tomáš Akvinský).

Právě zde se ukazuje, jak je obtížné hovořit o Bohu pomocí lidských termínů. Užívám-li o hovoření o Bohu termínu osoba, není to to samé, jako když užívám termínu osoba pro člověka.

Termínu osoba se budou věnovat koncily v Niceji a Cařihradě (Konstantinopoli).

Kristologie
Jedná se o nauku o Kristu. A to jak o nauku o druhé Božské osobě, tak o nauku o vtěleném Božím Synovi

Je dobré rozlišovat jméno Ježíš, které označuje lidskou přirozenost, dějiny lidského života a titul Kristus, který označuje božskou přirozenost.

Přirozenost
Termín, který se velmi řeší na Chalcedonském koncilu, kde se hovoří o Ježíši. Jak je možné, že Ježíš Kristus, který je jednou osobou, je plně Bůh a plně člověk (není bohočlověk ve smyslu nového bytí, mytologického míšence člověka a boha). Koncil dospěje k závěru, že osoba je ten, kdo jedná, přirozenost je to, prostřednictvím čeho jedná. Ježíš je tedy jedna osoba ve dvou přirozenostech (nikoli ze dvou přirozeností).
Při hovoření o Ježíši velmi často užíváme termínů vykoupení a spása. Co ale tyto termíny znamenají? Je v nich nějaká odlišnost? V dějinách církve jsou různé tradice, jak tyto termíny vnímat. Nyní předkládám jednu z těchto tradic, kterou my přijmeme za vlastní (budeme se na dějiny spásy dívat z této perspektivy). 

Vykoupení
Vykoupení potřebuje člověk, který zhřešil. Ježíš vykupitel tedy přichází v důsledku prvního hříchu.
Spása
Spásu (naplnění svého života) potřebuje člověk, který byl stvořen. Ježíš spasitel tedy přichází v důsledku stvoření.

Pneumatologie
Jedná se o nauku o Duchu svatém. (podobné slovo je např. pneumatika – to, co je naplněno vzduchem.

Eklesiologie
Řecký termín ekklésia pochází ze spojení dvou slov „ek“ a „kalein“ – vybrat, svolat. Jedná se tedy o skupinu svolaných lidí, kteří aktivně odpovídají na svolání ze strany Boha. Termín také odkazuje na vyvolený židovský národ (řečtina tak překládá hebrejský termín qahal, který znamená „vyvolený národ“. Český jazyk užívá pro označení církve jiného termínu. České slovo církev pochází od slova kyriaké – ta, jež patří Pánu. Pokud ale hovoříme o církvi, je dobré mít na paměti především onen první smysl.

Církev prožívá svůj život prostřednictvím uskutečňování trojího poslání: martyrium, diakonie a liturgie.

Martyrium (svědectví)
O poslání a o jeho podstatě (charakter církve) jsme hovořili už minulý týden. 

Diakonie
Služba lásky vůči bratřím a sestrám, zvláště pak vůči potřebným. Charitativní činnost tak opět patří k životu církve.

Liturgie
Slavení je jedním ze základních projevů církve. Společenství je lidí je Bohem svoláno k tomu, aby oslavovalo Boha. A to nejen svými slovy, ale také postoji, výzdobou… Vrcholem veškerého liturgického slavení je slavení mše svaté, především pak (ale nejen) v neděli.

Eschatologie
Řecké slovo „eschaton“ znamená poslední. Eschatologie je tedy naukou o posledních věcech. Kristus hlásá blízkost Božího království, které není tam, nebo tady, ale které přichází, které je zde už dnes, i když ještě ne v plnosti (už a ještě ne). Kristem vyslaní učedníci jsou posláni, aby i oni hlásali blízkost Božího království (srov. Lk 10,1-12). Církev tak prožívá svůj život a své poslání v eschatologickém čase, v čase, kdy Pán přichází. 

Pojmem eschatologie pak ale především označuji poslední věci člověka – smrt, soud, nebe, peklo (očistec) 

Svatost
Termín svatost je znovu termín, který nepříliš dobře vnímáme. Svatý (Kádoš) je pouze Bůh. Když hovoříme o svatosti lidí, pak svatost tohoto člověka spočívá v tom, že má účast na Božím životě, na jeho svatosti. Svatost tak není vyhrazena jen některým. II. vatikánský koncil zdůraznil, že je pro každého člověka, pro každého křesťana. Každý z nás je tedy povolán ke svatosti, k účasti na Božím životě.

Blahořečení (beatifikace)
Blahořečeni jsou lidé, kteří zemřeli mučednickou smrtí, nebo vynikali hrdinským způsobem v některých ctnostech a církev uznává za vhodné tyto postavy vyzdvihnout k úctě a jako vzory křesťanského života. Blahořečení je předstupněm svatořečení. Blahořečení se týká pouze konkrétní diecéze, blahořečenému nemůže být zasvěcen kostel a na blahořečení se rovněž nevztahuje papežská neomylnost (úcta tedy není závazná).

Svatořečení (kanonizace)
Svatořečení je pak aktem, kdy papež ve své neomylnosti vyjadřuje víru o tom, že dotyčný člověk jistě patří na Boží tvář. Svatořečení je závazné pro celou církev. Jak akt blahořečení, tak akt svatořečení jsou předcházeny zdlouhavým a velmi přísným zkoumáním životů adeptů blahořečení, resp. svatořečení.

Dogma
Jedná se o vyjádření některé z pravd víry. Dogmatem není ono samotné vyjádření, ale pravda, která je vyjadřována. Způsob vyjádření tedy není trvalý, může se měnit na základě vývoje vyjadřování, či schopnosti něco vyjádřit. Bůh a jeho tajemství zůstávají transcendentní, takže každé lidské vyjádření i nejhlubší pravdy je stále nedostatečné. 

Dějiny křesťanství (v horizontu vyznání víry) v kostce
Kristova smrt (cca r. 30)
Zboření Jeruzalémského chrámu („zánik“ Izraele) r. 70
Edikt milánský r. 313
Nicejský koncil r. 325

Konstantinopolský koncil r. 381

Efezský koncil r. 431

Chalcedonský koncil r. 451

Rozdělení východní a západní církve r. 1054
Tridentský koncil r. 1545-1563

První vatikánský koncil r. 1869-1870

Druhý vatikánský koncil r. 1962-1965
3. hodina – Křesťanské symboly

Již jsme si říkali význam slova symbol. Toto slovo vzniklo spojením dvou řeckých slov, „sym“ a „balló“, což znamená házet dohromady.

Již od počátku své existence užívali křesťané různé symboly. Užívali jich ze dvou základních důvodů:


- k rozpoznání toho, zda patříme k sobě.


- k vyjádření nějakého tajemství.

Jedním z prvních křesťanských symbolů, který sloužil k rozpoznání toho, zda patříme k sobě, byl symbol ryby. Ryba se řecky řekne ICHTHYS. Jednotlivá Písmena jsou počátečními písmeny slov, která dávají dohromady křesťanské vyznání.


I 
-
Iésus

-
Ježíš


CH
- 
Christos
- 
Kristus


TH
- 
Theú

-
Boží


Y
-
Hyios

-
Syn


S
- 
Sóter

- 
Spasitel

Tímto symbolem, který křesťané během rozmluvy vyznačili do hlíny, písku…, zjišťovali, zda ten, s kým hovoří, je také křesťanem (zda tento symbol rozezná).

V dějinách se následně hlavním symbolem určujícím patření ke katolické církvi stalo Nicejsko-cařihradské vyznání víry.

Křesťanská tradice zná ale také mnoho dalších symbolů, jejichž pomocí křesťané vyjadřovali jednotlivá tajemství víry, života Ježíše, života církve… My si zde některé z nich můžeme připomenout či vysvětlit.

Základním symbolem se stal kříž, který odkazuje na Ježíšovu smrt. V tradici církve můžeme nalézt mnoho různých typů kříže – latinský, pravoslavný, ondřejovský, antonínský, patriarchální, papežský, jeruzalémský…
Na Ježíšově kříži byl nápis, který nyní zkracujeme počátečními písmeny, INRI. Tento nápis v latině zněl „Iesus Nazarenus, Rex Iudeorum“, tedy: „Ježíš Nazaretský, král židovský“.
V liturgii rozlišujeme dvojí značení křížem. Velký kříž a tři malé křížky, kterými se člověk označuje na čele, ústech a srdci, čímž vyjadřuje, že chce o Kristově evangeliu přemýšlet, vyprávět a jeho slova uchovávat v srdci.
Trojúhelní – symbol Nejsvětější Trojice. Občas v sobě také má zaznamenán „tetragram“, čtyři hebrejská písmena vyjadřující Boží jméno (JHWH – hwhy).
Symbol dvou písmen řecké abecedy, Alfy a Ómegy, tedy prvního a posledního písmene, odkazují na to, že Ježíš je počátkem i koncem veškerých lidských dějin

Dalším často užívaným symbolem je „chíró“, tedy první dvě řecká Písmena ze titulu Christos. 
Kotva, někdy ve spojitosti s křížem, je symbolem naděje.

Častým symbolem jsou písmena IHS. Výklad toho, co tato písmena značí, je různý. Můžeme ale rozlišit dvě hlavní tradice. První říká, že jsou to první tři písmena jména Ježíš (velká tiskací písmena řecké abecedy). Druhá tradice říká, že jsou to počáteční písmena vyznání, Iesus hominis salvátor (Ježíš, spasitel lidí).

V tradici církve je Ježíš častokrát vyobrazován jako beránek. Toto vyobrazení se stává srozumitelným v kontextu pesachové večeře a událostí spojených s procházením anděla zhouby egyptskou zemí.

Ježíš je častokrát symbolicky vyjevován rovněž jako pelikán. Jedná se o zvíře, které krmí své potomky tím, co samo pozřelo. Křesťané tak vnímali pelikána jako symbol Krista, který živí svůj lid svým vlastním tělem a svou krví.

Dalším často užívaným symbolem v prostoru církve je holubice. Na základě biblických zpráv je zřejmé, že holubice se stává symbolem Ducha svatého.
V dějinách církve často užívaným symbolem je také loď. V kontextu Noema a potopy za jeho dnů se loď (archa) stává symbolem církve, která je prostorem, ve kterém člověk může nalézt záchranu v období nebezpečí, které „zaplavuje“ tento svět. 

Tato hodina neobsahuje konkrétní otázky, protože jsou obsaženy v probíraném tématu. Mým úkolem je naučit se význam jednotlivých křesťanských symbolů, které jsme tuto hodinu probírali.
4. hodina – Šestero základních pravd – Je jeden Bůh
V následujících hodinách se budeme věnovat Šesteru základních pravd. Ty jsou:

- Je jeden Bůh


- Jsou tři božské osoby: Otec, Syn a Duch svatý


- Bůh je nejvýš spravedlivý


- Bůh Syn se stal člověkem, aby nás svou smrtí na kříži vykoupil a na věky spasil


- Duše lidská je nesmrtelná

- Milosti Boží je k spasení nevyhnutelně potřeba

Je jeden Bůh. Co to pro mě znamená? Jaké to má pro mě a pro můj život dopad? Lze tohoto jediného Boha poznávat? Lze „dokázat“, či odvodit jeho existenci?

Dokázat, že Bůh skutečně je, nelze nikdy. Vždyť pak už by se nejednalo o víru, ale jednalo by se o jistotu. Stejně tak mi nikdo nemůže dokázat, že Bůh není. Boží existence se nedá dokázat, ale přesto „důkazy“ Boží existence mohou disponovat k víře, a pomáhat k zjištění, že víra není proti lidskému rozumu.

Krásným způsobem o víře hovoří 11. kapitola listu Židům – „Věřit Bohu znamená spolehnout se na to, v co doufáme, a být si jist tím, co nevidíme“. V celé 11. kapitole však můžeme vidět mnoho dalších takovýchto „definic“.

Boží existenci můžeme odvozovat od mnoha zkušeností, které člověk má. V první řadě je to lidská touha po Bohu. Člověk se skládá ze tří rovin, fyzická, psychická a duchovní. I ona duchovní rovina patří k člověku.

Pokud se v dějepise zaměřujeme na to, kdy můžeme začít hovořit o člověku, jedním ze základních rysů je pohřbívání, totiž to, že si člověk uvědomuje svou přesažnost, že věří v posmrtný život. Odmítání náboženského života (i pohřbu), je vlastně odmítáním člověka.

Jestliže byl člověk stvořen k Božímu obrazu, tak se jeho život stává bez Boha nesrozumitelným. Nejedná se ani tak o ateismus (bezbožectví), jako o něco nelidského, odmítání člověka samotného.

Člověk má tedy sám v sobě touhu po Bohu. Bůh se ale také dává člověku poznat. Prvním takovým zřetelným místem, kde člověk může poznávat Boha, je stvořený svět.
Svatý Pavel ve svém listě Římanům říká, že „jeho (Boží) věčnou moc a božství, které jsou neviditelné, lze totiž od stvoření světa vidět, když lidé přemýšlejí o jeho díle, takže nemají výmluvu“ (Řím 1,20). K tomuto tvrzení se pak vyjadřuje také církevní tradice, když na I. vatikánském koncilu výslovně říká, že Bůh je poznatelný ze stvořených věcí (I. vatikánský koncil, dogmatická konstituce Dei Filius, kapitola 2).

Křesťanský teolog Tomáš Akvinský předkládá pět cest poznání Boha a to z pohybu, vzniku, nahodilosti, řádu a krásy světa.
Člověk v sobě má otázku po Bohu. Má smysl pro mravní dobro, svou svobodu a hlas svého svědomí. I to jsou skutečnosti, které odkazují na existenci Boha.

Svět i člověk dosvědčují, že v sobě nemají ani svůj původ, ani svůj cíl, ale že mají účast na samém Bytí.

Víra je lidskou odpovědí na Boží sebezjevení. Je to Bůh, kdo se jako první zjevuje, odhaluje člověku. Bůh si vyvolil národ, ve kterém postupně odhaloval své tajemství. Vrcholným způsobem se Bůh člověku zjevil ve svém jednorozeném Synu, Ježíši Kristu. V něm Bůh zjevil člověku všechno to, a právě to, co potřebuje člověk ke spáse (viz rozdíl mezi imanentní a ekonomickou Trojicí). Žádné jiné zjevení už nebude. 

V Písmu svatém SZ můžeme vidět, že zjevení Boha a jeho poznání postupně roste. Židovský národ je jediným, který nevyznává polyteismus (mnohobožství), ale vyznává monoteismus (jednobožství). Je jen jeden Bůh Izraele. I ostatní národy mají bohy, ale Izrael má pouze jednoho. Postupem času ale Izrael dochází k poznání, že ve skutečnosti je jen jeden Bůh a to právě Bůh Izraele. Ostatní nejsou bohové. Izrael tak přechází od víry v jednoho Boha k vyznání víry v jediného Boha.

Je-li Bůh nejvyšší možné bytí, pak musí být nutně jeden. Dva bohové totiž už nejsou nejvyšším možným bytím.

V prvním přikázání desatera zaznívá výzva: v jednoho Boha věřiti budeš. Vyžaduje se od nás nejen vyznávání jednoho Boha, ale jediného Boha. Tato víra musí zásadním způsobem ovlivňovat náš život. Víra v jediného Boha od nás vyžaduje, abychom ve svém životě nevkládali svou naději do ničeho jiného. Aby byl Bůh v každém okamžiku našeho života tím primárním, tím centrálním, tím, podle čeho uzpůsobujeme svůj život. 

První přikázání desatera nás rovněž vybízí ke vztahu s Bohem. Víra, to není jen něco rozumového, intelektuálního, ale je něčím vztahovým.

Ve svém zpytování svědomí jsme častokrát s prvním přikázáním desatera velmi rychle „hotovi“. Ono je ale tím zásadním bodem, kterému bychom ve svém zpytování svědomí měli věnovat dostatek času a uvědomovat si, jak častokrát se proti tomuto přikázání prohřešujeme.

1. Vyjmenuj šestero základních pravd? Viz první stránka nahoře.
2. Z jakých tří rovin se „skládá“ člověk? Z fyzické, psychické a duchovní.
3. Z čeho poznávám, že i duchovní rozměr patří přirozené do lidského života? O člověku se začíná hovořit tehdy, kdy začíná pohřbívat – vnímá svou přesažnost.
4. Jaký je končený důsledek toho, když popírám Boha? Tím popírám vlastně i člověka jako bytost odlišnou od všech ostatních zvířat.
5. Kde v Písmu svatém můžeme nalézt vyjádření o tom, že Bůh je poznatelný ze světa? Řím 1,20.
6. Který koncil se definitivně vyjadřuje k tomu, že Bůh je poznatelný ze stvořeného světa? I. vatikánský koncil.
7. Vyjmenuj alespoň dvě cesty „důkazu“ Boží existence podle Tomáše Akvinského. Z pohybu, vzniku, nahodilosti, řádu a krásy světa.
8. Kdy se Bůh zjevil vrcholným způsobem? V Ježíši Kristu.
9. Zjevil Bůh o sobě všechno? Ne.
10. Co Bůh o sobě zjevil? Všechno to, a právě to, co potřebuje člověk ke spáse.
11. Jaký je rozdíl mezi polyteismem a monoteismem? Polyteismus je mnohobožství, monoteismus je víra v jednoho Boha. U monoteismu mohu ještě rozlišovat víru v jednoho Boha a v jediného Boha. 
5. hodina – Jsou tři božské osoby: Otec, Syn a Duch svatý
Minule jsme hovořili o rozumnosti toho věřit v Boha a to právě v jednoho Boha. Hovořili jsme také o tom, že můžeme rozlišovat různé druhy monoteismu – existenciální monoteismus, striktní monoteismus a trinitární monoteismus. My křesťané vyznáváme trinitární monoteismus, tedy víru v jednoho Boha, který je ve třech osobách.

K tomu, že je jeden Bůh ve třech osobách, docházíme prostřednictvím různých cest, totiž prostřednictvím rozumu, a prostřednictvím zjevení. U zjevení mohu rozlišit zjevení Boha jako lásky a zjevení Boha v postavě Ježíše Krista.

Důkaz více osobnosti (trojičnosti) Boha z rozumu

Pokud přijmeme to, o čem jsme hovořili minulý týden, totiž že Bůh je dokonalé bytí a že musí být tedy nutně jeden, pak pokračováním tohoto uvažování dojdeme k tomu, že tento jeden Bůh musí být nutně více osobní.

Každá změna předpokládá možnost změny k lepšímu. Pokud by v Bohu došlo k nějaké změně, znamenalo by to, že nebyl Bohem. Pokud by Bůh byl jednoosobní, znamenalo by to, že by se neměl od věčnosti k čemu vztahovat, komu projevovat svou lásku. V momentě stvoření by ale tento prostor vznikl, Bůh by začal „konat“ sám v sobě něco nového, došlo by u něho ke změně, a tím pádem by nebyl Bohem.

Bůh se tedy musel vztahovat od věčnosti. Od věčnosti tedy musel být víceosobní. Věřit v jednoho Boha, který je více osobní, tedy není hloupost. Větší hloupost, nelogičnost, je věřit v Boha, který je jednoosobní – ten nemůže být Bohem. 

Důkaz trojičnosti Boha ze zjevení Boha, jako lásky

vlastně se zde jedná o něco podobného, o čem jsme již hovořili. Bůh je v Písmu svatém opakovaně zjevována jako láska (srov. 1 Jan 4,8). Je-li Bůh láska, pak tuto lásku musí projevovat od věčnosti. Jeho láska není sebeláskou, ale je to láska, která se dává. Bůh tedy musí mít od věčnosti komu tuto lásku projevovat, komu se dávat.

Důkaz trojičnosti Boha ze zjevení Boha v Písmu svatém

To, že jeden Bůh je trojosobní, nám pak říká i samo Písmo svaté.

Otázkou je, zda Bůh SZ je trojosobní. Vždyť ve SZ se Bůh jako trojosobní nezjevuje. Zde nám k pochopení této skutečnosti pomáhá nauka o imanentní a ekonomické Trojici. Navenek je Bůh ve SZ poznáván jako jednoosobní, ale sám v sobě je trojiční. Ekonomická Trojice SZ je zdánlivě jednoosobní (ale Bůh neklame. To je důsledek postupného růstu zjevení), ale imanentní Bůh je vždy trojosobní.

Ve SZ můžeme nalézt několik úryvků, které nám odkazují na Boží Trojici. Tak například Gen 1,2, kde se hovoří o duchu, který se vznášel nad vodami. Dále jsou to tři tajemné postavy, které navštěvují Abraháma (srov. Gen 18). Dále „náznaky“ Trojice můžeme vidět v personifikaci Boží moudrosti a Božího slova (např. Př 1,20-33; 8,22-31; Sir 6,24-31, …).

V NZ již můžeme nalézt plné zjevení Trojice. Za základní text můžeme pokládat Mt 28,19, kde vzkříšený Kristus posílá učedníky křtít ve jménu Otce, i Syna i Ducha svatého.

V Pavlových listech můžeme nalézt další důležitá vyznání, totiž to, že se jedná o jednoho a týž Boha (srov. Řím 3,30; 1 Kor 8,4-6; Gal 3,20; Ef 4,6…), či o jednoho Boha, kromě něhož neexistuje žádný jiný Bůh (srov. Řím 16,27; 1Tim 1,17; Zj 15,4…).

Nový zákon ale podtrhuje jednotu tohoto Boha, totiž se se skutečně nejedná o více Bohů. Ježíš sám říká, že „kdo vidí mě, vidí Otce“ (Jan 14,9-10). Zde se ukazuje, že z jevení Syna je nutně i zjevením Otce.

O tom, že Ježíš je Božím Synem, svědčí mimo jiné Ježíšovo vlastní vědomí o svém Synovství. Ježíš častokrát mluví o Bohu jako o Otci. A to ve výlučném vztahu. Ježíš nikdy neříká, že Bůh je naším Otcem stejným způsobem jako jeho Otcem. Naopak, Ježíš to odlišuje. Hovoří o svém Otci a o vašem Otci. Ježíš pak také navíc oslovuje Otce „Abba“, tedy rodinným oslovením, kterým nikdo jiný Boha neoslovoval, které bylo vnímáno u Ježíše jako pohoršující.

V NZ si také můžeme všimnout postavy Ducha svatého. Duch působí při početí a narození; v jeho síle se uskutečňuje veřejné poslání; uděluje ho Vzkříšený; působí, že se učedník zpodobuje s Kristem; dává identitu a poslání církevnímu společenství; zaměřuje pokřtěného k eschatologické plnosti.

Ježíš není jen nositelem ducha Božího (jako starozákonní postavy), ale on ho sám uděluje.

Církev postupně rostla ve vědomí trojičnosti Boha. K tomuto vyznání postupně dospěla prostřednictvím apoštolského vyznání víry, a pak především prostřednictvím vyznání víry dvou ekumenických koncilů, v Niceji a Cařihradě (Konstantinopoli).
V dějinách křesťanství můžeme také vidět různé neúspěšné pokusy vysvětlit trinitární tajemství. Tyto neúspěšné pokusy nazýváme bludy. Mezi takovéto bludy patří například to, když považuji jednotlivé božské osoby za sobě podřízené, respektive to, že považuji božství Otce za větší než božství Syna. Nebo také to, když považuji jednotlivé božské osoby jen za určité masky, které na sebe jeden Bůh bere.
Jestliže jsme řekli, že Bůh zjevuje všechno to, a právě to, co je nám třeba ke spáse, pak je důležité si uvědomit, že i víry v Trojici je pro naši spásu důležitá. Není to jen něco teologického, ale tajemství Boží Trojice je něčím, co by mělo zásadním způsobem ovlivňovat můj život.

Základním poselstvím Trojice je dávající se láska. Právě podle lásky nás mají poznat, že jsme křesťané.

Důležitou úlohu pak bude hrát Trojiční tajemství v manželské morálce. 

1. Jaký je rozdíl mezi striktním monoteismem a trinitárním monoteismem? Striktní m. je víra v jednoosobního Boha, trinitární m. je víra v Trojičního Boha.
2. Jak mohu rozumem dokázat, že jeden Bůh musí být víceosobní? Bůh se musí od počátku vztahovat. Při stvoření by v něm totiž došlo ke změně – nebyl by bohem.
3. Je starozákonní Bůh trojosobní? Sám v sobě ano, ale ve zjevení to není zřejmé.
4. Jaký je rozdíl mezi imanentní a ekonomickou trojicí? Imanentní Trojice je to, kým je Bůh sám v sobě. Ekonomická Trojice je to, jak se Bůh projevuje navenek.
5. Jsou imanentní a ekonomická Trojice totožné? Ne. Bůh se nezjevuje cele. 
6. Jakým tvrzením my Písmo dokazuje Boží trojičnost? Bůh je láska.
7. Jakým způsobem Ježíš zjevuje Boha jako víceosobního? Tím, že on je Syn.
8. Jaký je základní text Trojičního vyznání? Mt 28,19 – posílám vás křtít ve jménu Otce, i Syna, i Ducha svatého.
9. Jak Ježíš vyjadřuje odlišnost svého synovství? Oslovuje Boha „Abba“, nikdy neříká náš Otec, ale odlišuje můj Otec a váš Otec…
10. Čím je pro nás tajemství Trojice důležité? Ukazuje nám poselství dávající se lásky.
6. hodina – Bůh je nejvýš spravedlivý
Pokud hovoříme o spravedlnosti a pokud tuto vlastnost vztahujeme na Boha, je dobré se zamyslet nad tím, co pod pojmem spravedlnost myslíme.

V naší tradici jsou symbolem spravedlnosti váhy. To by nás mohlo vést k tomu, že budeme spravedlnost vnímat jako jisté „vážení“ dobrého a zlého a spravedlnost pak spočívá v tom, že to, čeho je víc, převáží. Jinými slovy, ve spravedlnosti jde o to, dát každému, co mu náleží (co si zaslouží).

Takto ale ve svém životě spravedlnost nepojímáme. V naší praxi spočívá spravedlnost v naplňování zákona. Překročení zákona je přestoupením spravedlnosti a následuje proto náležitý trest. Spravedlivý je tedy ten, kdo nepřekročil zákon.

Pokud bychom hovořili o Boží spravedlnosti z této perspektivy, pak buďto devalvuji hřích (činím z něj pouze hodnotu, která „vyvažuje“ to dobré), nebo se dostávám do pozice toho, kdo nemůže „přežít“ Boží soud – nikdo z nás není tím, kdo by nepřekročil Zákon.

Pokud se podíváme do Písma svatého, můžeme si všimnout, že svatopisec se neobává nazývat Boha spravedlivým soudcem. Zároveň ale činí něco, co je v kontextu toho, co jsme řekli doposavad, nepochopitelné – Bůh je spravedlivý, ale zároveň milosrdný.

Podívejme se tedy, jak o spravedlnosti hovoří Písmo svaté. V něm je spravedlivý jednak ten, kdo zachovává Boží přikázání, ale v jiném pojímání lidská spravedlnost spočívá v tom, že je odrazem Boží spravedlnosti.

Ve starozákonní době se lidská spravedlnost uskutečňovala v soudnictví a jejím cílem bylo ospravedlnění nevinného (zjednat mu právo). Bylo povinností krále tuto spravedlnost a právo uplatňovat. 

Spravedlnost je také věrností Zákonu. Spravedlivý člověk je zbožný, bezúhonný služebník, přítel Boží.

Ono druhé pojetí je pro biblické dějiny velmi důležité. Spravedlnost spočívá v tom, že dochází k uskutečňování Božího plánu spásy, tedy v naplňování smyslu stvoření, smyslu života. Spravedlnost je naplněním života! Do té míry, do jaké se člověk přibližuje Boží spravedlnosti, tak se přibližuje také své spáse, svému štěstí. Boží spravedlnost, která dochází svého hlubšího zjevení v Ježíši Kristu, je tak spravedlností spásonosnou, spravedlností, která člověka ospravedlňuje. Z toho tedy vidíme, že Boží spravedlnost je zároveň milosrdná – a nikterak se to nepopírá.

Každý z nás stane před Božím soudem, před Bohem, který je spravedlivý a milosrdný, který nebude chtít naší záhubu, ale bude chtít naší spásu. Otevřeme se této jeho nabídce?

Můžeme uvažovat o tom, jak si představujeme Boží soud. Velmi krásně nám o něm hovoří Mt 25, 31-46. Boží spravedlnost se zde projevuje jako prohlášení toho, zda člověk prožíval svůj život ve spravedlnosti – dával každému to, co mu náleží.
7. hodina – Bůh Syn se stal člověkem, aby nás svou smrtí na kříži vykoupil a na věky spasil
Bůh Syn se stal člověk. Častokrát pro nás velmi přirozené tvrzení, jako bychom se domnívali, že je to určitá samozřejmost, že je to určitá Boží povinnost. Ale je tomu tak? Není to naopak nesmírné a nepochopitelné Boží jednání?

O Ježíšově vtělení je dobré uvažovat trochu hlouběji. Ono není jen něčím samozřejmým v lidských dějinách, v našich životech, ale je něčím, co zásadním způsobem ovlivňuje a určuje náš život. 

Víme, že hovoříme o tom, že jsme stvoření k Božímu obrazu. Rovněž častokrát hovoříme o vykoupení a o spáse. To jsou skutečnosti, které v Ježíšovi dostávají nový rozměr a zásadním způsobem ovlivňují život každého z nás.
Pokud hovoříme o vtělení druhé Božské osoby, pak je dobré také zmínit Mariino panenství. Vyznáváme, že Maria byla pannou před, při a po porodu, tedy že byla povždy pannou. Tímto vyznáním se chce především zdůraznit to, že absolutní iniciativu při vtělení má Bůh. Není to člověk, který by si Boha „přivolal“, který by si ho „vyrobil“ (to je důležité pro náš duchovní život). Bůh se zcela dává.

Mariino panenské početí rovněž ukazuje to, že Ježíš je pravý Bůh a pravý člověk již od početí (ne někdy později ve svém životě). Ježíš není bohočlověk ve smyslu, že by byl na půl člověk a na půl bůh, ale je bohočlověk ve smyslu úplný Bůh a úplný člověk.

Když Bůh vstupuje do Mariina života, tak nic neporušuje, ale naopak naplňuje. To je znovu velmi důležitá zkušenost pro nás. Když Bůh vstupuje do mého života, tak v něm nic neničí, ale naopak ho naplňuje. Povolání v mém životě nejsou nějakým sebezáporem, mrháním svého života, ale je naopak jeho naplněním.

Je velmi přínosné si uvědomovat význam slov vykoupení a spása. Církevní otcové církevní tradice pracují s těmito termíny různým způsobem. V tradici církve tedy můžeme rozlišit více pohledů. Já pro naši práci zvolím jeden z těchto přístupů. Jedná se o jeden z přístupů, který mi připadá nejsrozumitelnější a který odpovídá mému osobnímu pohledu.

Jednoduše lze říci tuto poučku. Spása je v důsledku stvoření, vykoupení v důsledku prvního hříchu.

Co tato jednoduchá věta znamená? Když Bůh tvořil svět, šestý den dokončil všechno stvoření. Bůh stvořil svět velmi dobrý, ale nikoli dokonalý. Dokonalosti měl tento svět teprve dojít (význam sedmého dne). Tuto dokonalost můžeme nazvat spásou, naplněním lidského života, smyslu veškerého stvoření. V tomto pohledu můžeme tedy říci, že Spasitel přichází na svět v důsledku toho, jak Bůh stvořil svět. Celým svým životem, vším co hlásá, nám ukazuje jak dosáhnout naplnění svého života.

Lukáš ve svém evangeliu na toto klade značný důraz. Ukazuje, že v Ježíši spása vstupuje do tohoto světa už dnes.

Naopak Vykupitel přichází na svět v důsledku hříchu. Teprve v momentě, kdy se člověk rozhodl proti Božímu plánu spásy, kdy zhřešil, teprve tehdy potřeboval člověk, aby přišel na svět také Vykupitel.

Postava vykupitele byla v židovské tradici postavou výjimečnou. Vykupitel (goel) byl člověk-příbuzný, který měl povinnost vykoupit svého příbuzného v momentě, kdy upadl do otroctví, do vězení… Židovský národ, který upadl do Babylónského zajetí, očekává tohoto vykupitele. Toto očekávání pak provází židovský národ i po návratu z exilu, v době, kdy byl neustále pod nadvládou ostatních národů.

Vidíme tedy, že Ježíš pro nás není jen vykupitelem, který nám přináší vysvobození, ale je tím, kdo nám přináší štěstí, naplnění našeho života.

Cílem křesťanského života tak není bezhříšnost (nehřešit), ale naplnění života, věčné štěstí. To je to, o co musím usilovat.

1. Panna Maria je pannou. Po jakou dobu svého života? Před, při a po porodu, tedy vždy.
2. Co chce zdůraznit Mariino panenství ve vztahu k Ježíšovu vtělení? Že v Ježíšově vtělení má absolutní iniciativu Bůh. 

3. Co chce zdůraznit Mariino panenství ve vztahu k Ježíšově osobě? Že Ježíš je pravý člověk a pravý Bůh – zcela, ne na půl.
4. Jakou vypovídací hodnotu má Mariino panenství pro nás? Bůh nikdy v lidském životě nic neporušuje, ale naopak naplňuje – příklad mého povolání, mého života.
5. Kdo to byl v židovské tradici „goel“? Příbuzný, který měl povinnost vykoupit, či vysvobodit svého příbuzného z vězení, nebezpečí.
6. V důsledku čeho přišel Ježíš jako vykupitel? V důsledku hříchu.
7. Co to znamená, že Ježíš je vykupitel? Že nás vysvobodil z hříchu, ze smrti.
8. V důsledku čeho přišel Ježíš jako spasitel? V důsledku stvoření.
9. Co to znamená, že Ježíš je spasitel? Že nám přináší naplnění života, věčné štěstí.
8. hodina – Duše lidská je nesmrtelná

Pro hovoření o posledních věcech užíváme termínu „eschatologie“.

Pozemský život každého člověka jednoho dne skončí. Každý člověk zemře. Ale je to úplný konec lidského života? My křesťané věříme, že ne. Věříme v tak zvaný posmrtný život, totiž že i po smrti bude člověk žít.

Starozákonní člověk vnímá život jako největší Boží dar, místo společenství s Bohem, samotnou podstatu bytí Boha. Bůh je tak jediný zdroj života. Smrt je pak vnímána jako absence společenství s Bohem, vyloučení a zničení všech vtahů člověka.

Prvotní víra židů spočívala v tom, že mohou mít podíl na věčném životě prostřednictvím potomků. Explicitní vyznání víry ve vzkříšení zaznívá až v 2 Mak 7. 

2 Mak 12, 46 nám vypráví o modlitbě za zemřelé – Juda Makabejský nechává za padlé (očividné hříšníky) přinášet v Jeruzalémském chrámě oběti.

Ve starozákonní apokalyptice si můžeme všimnout některých věcí. Tak například netrpělivého očekávání; brzký konec je představován prostřednictvím kosmických katastrof; čas konce je spojován s dějinami; vztah mezi pozemským životem a tím nebeským je ve vzájemnosti; spása spravedlivých je vnímána jako vzkříšení, ale také jako nesmrtelnost duše; bytí konečného stavu je představeno termínem „sláva“.

V evangeliích máme tři základní části věnující se eschatologii – MK 13, Mt 24-25, Lk 21. Evangelisté určitým způsobem zdůrazňují, že eschatologická doba je už teď.

V Janově teologie je kladen důraz na víru – „život věčný je v tom, že poznají tebe, jediného, pravého Boha a toho, koho jsi poslal, Krista Ježíše“, či „protože každý, kdo v něho věří, neumírá, ale má život věčný…, kdo nevěří, je již odsouzen“.

Pavel propojuje vzkříšení křesťana se vzkříšením Krista – jestliže se popírá Kristovo vzkříšení, popírá se vzkříšení křesťanů – a naopak (1 Kor 15,22).

Křesťanská apokalyptika je podobná té židovské. Přesto můžeme najít základní rozdíl a tím je osoba Ježíše Krista – Mesiáše. Křesťanská apokalyptika je totiž zaměřená na jeho druhý příchod.

V dějinách křesťanství se objevuje také nauka tak zvaného milenarismu. Obsahem této nauky je domněnka, že před koncem věků bude 1000-leté panování Mesiáše a jeho pozemského království. Tato nauka čerpá z Ap 20,4-6. Církev tuto nauku nepřijímá jako správnou.

Tradiční učení církve předkládá dva soudy. První, osobní, odmění člověka bezprostředně po smrti. Lidská duše se dostává do jednoho ze tří stavů – nebe, očistec, peklo. Zde neustále očekává konec věků, kdy budou vzkříšena těla mrtvých a proběhne poslední, společný soud.

Člověk, který byl stvořen Bohem, touží po Bohu a bez Boha nemůže být šťastný. Každé místo mimo nebe tak je místem bolestným.

Z pekla se už člověk do nebe dostat nemůže. Očistec je místem, ze kterého se lidská duše může dostat už jen do nebe.

1. Když člověk zemře, končí tím jeho život? Ne, my křesťané věříme v posmrtný život.
2. Jaká byla prvotní představa židů o životě věčném? Na věčném životě budu mít podíl prostřednictvím svého potomstva, které se dočká příchodu Mesiáše a nastolení jeho království.
3. Kde se ve SZ dočítáme o vyznání víry ve vzkříšení mrtvých? 2 Mak 7
4. 2 Mak 14 nám hovoří o Judu Makabejském a o jeho skutku, který je ve vztahu k zemřelým chvályhodným. O jaký skutek se jednalo? O modlitby (oběti) za zemřelé (a to i za hříšníky).
5. Jaký termín užíváme pro hovoření o posledních věcech? Eschatologie, apokalyptika.
6. Vyjmenuj nějaké charakteristiky starozákonní apokalyptiky? Netrpělivé očekávání; katastrofický konec; čas konce je spojován s dějinami; spása spravedlivých je vnímána jako vzkříšení, ale také jako nesmrtelnost duše.

7. Co je nového na novozákonním apokalyptickém pohledu? Postava Ježíše Krista – konec světa je vnímán jako druhý Kristův příchod.
8.  Když člověk zemře, co následuje? Boží soud.
9. Církev hovoří o dvou soudech. Jakých? Osobní soud (bezprostředně po smrti) a poslední (společný) soud na konci věků.
10. O čem rozhoduje první, osobní Boží soud? O tom, zda lidská duše půjde do nebe, do pekla, nebo do očistce.
11. Co po smrti (osobním soudu) očekává lidská duše? Vzkříšení těla.
12. Kdy dojde ke vzkříšení těla? Na konci světa.
9. hodina – Milosti Boží je k spasení nevyhnutelně potřeba
Když nás Bůh stvořil, stvořil nás k účasti na svém věčném a svatém životě. Člověk se ale rozhodl, že chce být sám sobě bohem, že si chce „získávat“ šťastný život sám. Opustil tedy Boha a tím nutně i prostor života a začal směřovat ke smrti. Tento stav člověk nikdy nemohl sám změnit, nikdy nemohl dojít života. Bylo třeba, aby Bůh poslal svého Syna, který za nás zemřel a tím nás vysvobodil. Skrze milost nás pak Bůh zve k tomu, abychom plody Kristovy výkupné oběti a jeho spásy přijímali i do svého života. 

Pokud máme v krátkosti říci, co je to milost, pak můžeme říci, že je to přízeň, nezasloužená pomoc. Latinsky se řekne milost gratia, od toho je české gratis, což nám ukazuje, že milost je nezasloužený dar.

Milost je všechno to, co nám Bůh dává, aniž bychom si to v nejmenším zasloužili (máš něco, co bys nedostal – 1 Kor 4,7). Svatý Pavel si velmi zřetelně uvědomuje, že bez Boží milosti by neobstál (milostí Boží jsem to, co jsem – 1 Kor 15,10).

Milost Je Boží láskyplný dar, jímž nás Bůh pozvedá k účasti na svém životě a uschopňuje nás jednat z lásky k němu. Na základě tohoto tvrzení můžeme rozlišit dva základní „druhy“ milosti. Milost posvěcující (zbožšťující) a milost pomáhající (posvěcující).

Milost posvěcující je darem, který nás proměňuje. Například ve svátosti křtu z nás tato milost činí Boží děti, dědice nebeského království. Jedná se o trvalý stav, milost (dar), který v nás zůstává neustále – je nesmazatelný, neodpáratelný.

Milost posvěcující nám také zprostředkovává trvalou náklonost k dobrému. 

Milost ale není jen něčím „statickým“, nějakým stavem. Milost nás také uschopňuje k životu v Boží lásce a k tomu, abychom v síle této lásky dokázali jednat. V tomto případě hovoříme o tak zvané milosti pomáhající.

Milost nám tak také pomáhá poznat, chtít, a konat všechno, co vede k dobrému, do nebeského království.

Zvláštním místem, kde jsou člověku zprostředkovávány milosti, jsou svátosti. 

Boží milost neruší lidskou svobodu, ale naopak vede člověka, aby ve svobodě spolupracoval s Bohem na díle spásy. Milost nikoho k ničemu nenutí.

Milost ale také není něčím, co je člověku cizí, něčím, co přichází zvenčí. Jestliže je milost darem, který je ve prospěch opravdového štěstí člověka, pak mu pomáhá k tomu, aby člověk uskutečňoval to, co si vlastně ve své nejhlubší svobodě skutečně přeje.

Právě důležitost milosti (nezaslouženého daru) nás vede k uvědomování si toho, že si nikdy nemůžeme získat nebe svými dobrými skutky. Nebe zůstává pro člověka velkým Božím darem. 

To, že jsme spaseni, je záležitost Boží milosti, která však předpokládá svobodnou součinnost člověka. Bůh mi dává, ale já musím přijmout. Milost mě tak uschopňuje odpovědět na Boží nabídku.

1. Co je to milost? Přízeň, nezasloužená pomoc, nezasloužený dar.
2. K čemu nás uschopňuje Boží milost? K účasti na Božím životě.
3. K čemu člověk potřebuje Boží milost? Ke své spáse.
4. Svatý Pavel hovoří o důležitosti Boží milosti ve svém životě. Jak tento vztah vyjadřuje? Milostí Boží jsem to, co jsem (1 Kor 15,10).
5. Můžeme rozlišit dva základní „druhy“ milosti. Jaké? Milost posvěcující (zbožšťující) a milost posvěcující (pomáhající).
6. Co s námi dělá milost posvěcující? Pozvedá nás k účasti na Božím životě.
7. Uveď příklad působení milosti posvěcující v lidském životě. Ve svátosti křtu se stáváme Božími dětmi, dědici nebeského království.
8. Co s námi dělá milost pomáhající? Uschopňuje nás jednat z lásky k Bohu.
9. Jaké je jedinečné místo, kde jsou člověku zprostředkovány milosti? Svátosti.
10. V jakém vztahu je milost a lidská svoboda? Milost neruší, nepopírá lidskou svobodu, ale zve ji k odpovědi na Boží jednání.
11. Může si člověk zasloužit nebe? Ne. Nebe není něco, co si člověk může koupit, ale je darem.
10. hodina – Vyznání víry jako odpověď Bohu
Vyznání víry není nějakým teologickým textem, nebo něčím, co odříkáváme, ale je naší odpovědí na Boží zjevení a Boží lásku. Jestliže je vyznání víry tedy naší odpovědí, pak je dobré vědět, na co odpovídáme.

První důležitou věcí je to, zda je člověk vůbec schopen poznávat Boha a vstupovat s ním do vztahu.

O tom jsme již uvažovali ve čtvrté hodině. Viděli jsme, že v člověku je přirozená touha po Bohu. Člověk vnímá svou přesažnost a tak už sám ze své přirozenosti a z toho, jak ho Bůh stvořil, může poznávat Boha. Bůh je ale rovněž poznatelný ze světa a ze stvořených věcí (Řím 1,20; I. vatikánský koncil, konstituce Dei Filius).

Bůh se ale dává poznat také prostřednictvím svého sebezjevení. Bůh zjevuje svůj dobrotivý plán vůči člověku.

Již od stvoření se Bůh dává člověku poznat a tvoří vše tak, aby člověk mohl dosáhnout svého naplnění. Tvoří ho ke své podobě. Veškerý svět mu dává, aby mu všechno sloužilo ke štěstí. Bůh zve člověka ke společenství života. 

Po prvním hříchu Bůh na člověka nezanevře, ale stále se mu dává poznávat a stále ho ubezpečuje o své přítomnosti a o nabízeném štěstí. Tak prostřednictvím smlouvy s Noemem ubezpečuje veškerý lid na zemi, že spása je nabídnuta všem. V Abrahámovi si Bůh volí „otce mnohých národů“. V Izraeli zase Bůh utváří svůj lid, aby z něho udělal znamení všem národům.

Vrcholným okamžikem Božího sebezjevení je Ježíš Kristus a v něm zjevení nezměrné Boží lásky. 

V Ježíši přichází plnost zjevení. V Ježíši je nám zjeveno všechno a právě to, co potřebujeme vědět a co nám má sloužit ke spáse, k našemu štěstí. Po Ježíši už tedy není třeba a ani také nebude žádné jiné zjevení, protože všechno to, co potřebujeme vědět ke spáse, již víme.

Osobní zjevení pouze připomínají to, co v dějinách církve upadlo do nepatřičného zapomnění. Osobní zjevení nikdy nepřinášejí nic nového.

Není nic, co bychom o Bohu věděli a bylo to zbytečné, netýkalo se to naší spásy. Proto je velmi důležité nahlížet všechny věci, týkající se Boha, z této perspektivy – vím to proto, abych uváděním toho do praxe mohl dosáhnout své spásy, svého štěstí. Nevědět něco tedy není něčím, bez čeho se obejdu, ale je to odmítání dozvědět se o tom, co potřebuji ke svému štěstí.

Bůh tedy chce, abychom byli šťastni, aby náš život byl naplněn. Chce, abychom měli účast na jeho blaženém životě.

Předávání Božího zjevení

Boží zjevení se v lidských dějinách předává dvojím způsobem – písemně (Písmo svaté) a ústně (Apoštolská Tradice). Samotní evangelisté nám říkají, že do svých evangelií nenapsali všechno, co učedníci za tři roky s Kristem prožili. Církev to ale přesto to žije – Tradice.

Je dobré vnímat rozdíl mezi Tradicí a tradicí. Tradice s velkým „T“ je Božím zjevením. Je něčím neměnným. Naopak tradice s malým „t“, je historickou praxí církve, která se vyvíjí a která může být v proměnách času změněna.

To, že slavíme mši svatou je tedy „Tradicí“, ale to, jak ji slavíme (ritus), to je tradice.

Máme tedy dva základní prameny zjevení – Písmo svaté a Tradice

Ježíš chtěl, aby se jeho poselství spásy rozšířilo mezi všechen lid. Proto poslal své učedníky (apoštoly), aby hlásali evangelium všem národům. Jejich nástupci (biskupové) a jejich pomocníci (kněží) v tomto poslání pokračují až do dnešních dní. I k nám tedy zaznívá velmi intenzivně a pravdivě poselství o naší spáse.

Vyznání víry je tedy lidskou odpovědí na tuto Bohem nabízenou spásu. Vyznání víry je rozhodnutím se pro spásu, pro své štěstí.

Víra má své charakteristické rysy. Jedním z těchto rysů je to, že víra je milost, je nezaslouženým Božím darem.

Víra je ale zároveň lidským úkonem, lidskou svobodnou odpovědí, není něčím vnuceným. 

Víra tedy neodporuje lidské svobodě, ani rozumu, ani neodporuje lidské důstojnosti.

Víra je nezbytnou pro naši spásu. Ježíš nám odhalil to, k čemu jsme byli stvořeni. V nikom jiném tedy nemůže být spásy. Pokud vědomě odmítám Ježíše, pak vědomě odmítám své štěstí.

Trojjediný Bůh, společenství osob, nás nestvořil jako jednotlivce, ale jako společenství osob, jako muže a ženu. Stejně tak nás nechce spasit jako jednotlivce, ale jako společenství. Ve křtu jsme se stali sourozenci. Svou víru nemohu prožívat o samotě. Není to jen věc moje a Boha, ale také věc mých „sourozenců“. Své spásy tedy nemohu nikdy dosáhnout mimo církev. Mimo církev pro mě není spásy. 

Člověk je schopen poznávat Boha, díky tomu, že má rozum, že je schopen uvažovat, reflektovat svůj život. Vidíme tedy důležitost rozumu pro poznávání Boha, a toto poznávání Boha jako nutný předpoklad pro to, aby člověk mohl srdcem odpovídat. Ve víře jsou tedy důležité jak rozum, tak srdce. Jedno bez druhého nemůže být.

1. Co je to vyznání víry? Naše odpověď na Boží zjevení, na Boží lásku.
2. Z čeho mohu poznat Boha? Z lidské přirozenosti (přesažnost jeho existence), ze stvořeného světa. 
3. Jak se Bůh dává člověku poznat ve stvoření? Tvoří ho ke své podobě. 
4. Rezignoval Bůh po prvním hříchu na štěstí člověka? Ne, ale prostřednictvím jednotlivých smluv ho stále zval ke společenství života.
5. Co je vrcholným okamžikem Božího sebezjevení? Ježíš Kristus, jeho život a jeho smrt na kříži.
6. Jaké jsou dva základní prameny zjevení? Písmo svaté a Tradice.
7. Jaký je rozdíl mezi „Tradicí“ a „tradicí“. Tradice („T“) je ze zjevení, je neměnná, tradice („t“) je způsob, jak církev něco uvádí v praxi.
8. Jaké jsou charakteristické rysy víry? Je to milost, je to lidský úkon.
9. Jak se má víra k naší spáse? Víra je pro naši spásu nezbytnou.
10. Jaký je ve víře vztah rozumu a srdce? Oba dva rozměry jsou důležité, vzájemně se doplňují.
11. hodina – Formování vyznání víry až po první koncil v Niceji
Minulý týden jsme se zamýšleli nad tím, že vyznání víry je lidskou odpovědí na Boží láskyplné zjevení.

Tato odpověď není něčím definitivním, něčím, k čemu člověk jednou provždy dospěje a už se více nemusí starat. Jak v životě každého jednotlivce, tak v životě celého církevního společenství, je vyznání víry něčím, co stále roste, co se stále vyvíjí. Stejně jako láska mezi manžely není jednou provždy vyjádřena a „zakonzervována“ v manželském „ano“, ale musí během manželství stále růst, stejně tak je tomu i ve vztahu k Bohu a v naší odpovědi, v našem vyznání víry.

Jestliže je vyznání víry odpovědí člověka na Boží zjevení, pak první takovouto odpověď můžeme nacházet již v Písmu svatém. Zde můžeme číst první výpovědi jednotlivých osob, které rozpoznávají v Ježíši Božího Syna a zaujímají vůči němu tento postoj lásky. Mezi mnohými můžeme jmenovat:

- Petr u Césareje Filipovy – Ty jsi Mesiáš, Syn Boha živého (Mt 16,16)


- Marta – ty jsi Mesiáš, Syn Boží (J 11,27)


- Marie Magdalská – viděla jsem Pána (Kyrios – Boží titul).


- Tomáš – Pán můj a Bůh můj (J 20,28)


- sv. Pavel – Kristus zemřel za naše hříchy, byl pohřben, vzkříšen… (1Kor 15,3-5)
Po Ježíšově smrti, zmrtvýchvstání a nanebevstoupení se začíná formovat první víra o Ježíšově poslání. Prvním a základním bodem hlásání je skutečnost, že Ježíš vstal z mrtvých. K tomu se záhy přidává vyznání, že Ježíš zemřel za naše hříchy. Teprve mnohem později se také začíná zdůrazňovat také to, že žil náš život.

Postupem času se vyznání víry upřesňovalo do krátkých a srozumitelných vět – „apoštolské vyznání víry“.
Radostná zvěst se postupně šíří. S šířením evangelia se však začínají objevovat i jednotlivé „problémy“ v otázkách víry, začínají se šířit první bludy. Když se evangelium šířilo na židovském území, tak pro židy bylo nejsložitější přijmout Ježíšovo božství – jeví se jako útok na monoteismus. Když se pak s apoštolem Pavlem začíná šířit křesťanství také mezi pohany, objevuje se jako hlavní problém otázka monoteismu jako takového.

Můžeme říci, že první bludy se rodí z překvapivosti poselství. Můžeme rozlišit dva základní problémy:

- nebyl rozvinutý křesťanský slovník.

- nebyla silná provázanost mezi církevními komunitami.
V prvních staletích můžeme vidět to, že se církev snaží vypořádat s dvěma základními otázkami:


- otázka Ježíšova božství.


- otázka Trojice – jeden Bůh, ale ve třech osobách.

A právě v těchto oblastech vyrůstají a šíří se první křesťanské bludy.
Kristologické bludy
Církev musela čelit v oblasti christologie třem základním nebezpečím:


- ebionité – popírání Ježíšova Božství – rozvíjejí nauku o adopci…

- dokété – popírání Ježíšova reálného lidství – Ježíšovo lidství bylo jen zdánlivé.

- gnostici – zamíchávají do náboženství mytologii…

Trinitární bludy
Jedná se o neúspěšné pokusy vysvětlit trinitární tajemství. Základní trinitární bludy můžeme rozlišovat takto:

Podřízenost jednotlivých osob
Omyl spočíval v tom, že Syn a Duch svatý byli považováni za podřízené a jejich božství jako nižší než božství Otcovo.

Bůh masek
Ze skutečnosti existuje pouze jediný Bůh, který jen působí třemi různými způsoby jako Otec stvořitel, Syn vykupitel a Duch posvětitel – tyto projevy jsou jen přechodné – jedná se o jakési masky – existuje jen ekonomická Trojice, ne imanentní.

Triteismus 

V Bohu není jednota

Dynamický monarchismus

Kristus není Bohem z hlediska Boží přirozenosti, ale po vzkříšení v něm pouze působí neosobní Boží síla (dynamis). Ježíš Kristus je jen mimořádným způsobem zbožštěný člověk.

Asi nejvýznamnějším šiřitelem některého z bludů prvních staletí byl kněz Arius. Ten od roku 318 začal ve svých kázáních užívat vyhraněnou podobu podřízenosti božských osob. Pro Aria byla Druhá božská osoba něčím mezi Bohem a mezi stvořením. Ježíš je vnímán jen jako někdo výjimečný. Ariova Ježíše bychom mohli nazvat takovým Supermanem.

1. Od kdy se začíná formovat první vyznání víry? Od chvíle, kdy se člověk setkává s Ježíšem. První vyznání víry tedy nacházíme již v Písmu svatém – různá jednovětá vyznání.
2. Co je centrálním („prvním“) obsahem vyznání víry? Víra v Ježíšovo vzkříšení, brzy k ní ještě připojeno vyznání Ježíšovy smrti pro nás.
3. Na jakém území se šíří víry nejprve? Na židovském území.
4. Jaký hlavní problém se objevuje při šíření víry na židovském území? Otázka monoteismu – jak vysvětlit, že Ježíš je pravý Bůh.
5. S apoštolem Pavlem se evangelium začalo šířit kde? Na pohanských územích.
6. Jaký hlavní problém se objevuje při šíření víry na pohanském území? Otázka víry v jediného Boha.
7. Proč vznikají první hereze? Protože není jasně stanoveno, v co vlastně věříme a protože není ještě vytvořený křesťanský slovník.
8. Jakých dvou základních oblastí se týkají hereze prvních staletí? Kristologie a Trojice.
9. K jakým bludům dochází v Kristologii? Popírání Ježíšova božství (ebionité), popírání Ježíšova lidství (dokété) a silná mytologizace (gnostici).
10. K jakým bludům dochází v otázkách Trojice? Podřizování jednotlivých božských osob; představa, že jeden Bůh na sebe bere tři masky; neschopnost ukázat jednotu tří božských osob.
12. hodina – Nicea a Cařihrad

– vznik Nicejsko-cařihradského vyznání víry
Minulou hodinu jsme viděli, proč vznikají v prvních staletí různé mylné nauky, či chybné vysvětlování jednotlivých tajemství. Jednak je ono novozákonní zjevení tak překvapující a zároveň lidem chybí slovní zásoba k tomu, aby toto tajemství mohli nějakým způsobem vyjadřovat. Z těchto důvodů dochází ke sporům a ke vzniku bludů.

Když roku 313 císař Konstantin vydal edikt Milánský, znamenalo to pro církev dosti zásadní změnu. Církev vylézá ze své „ulity“ a poselství evangelia se začíná rychle šířit do různých oblastí. Hlavním úkolem církve tak není více obhájit svou víru (apologetické texty), ale vyjádřit, v co vlastně věříme.

Císaři se pochopitelně nelíbí, že v jeho zemi dochází k různým sporům a štěpením. Proto usiluje o to, aby byl svolán sněm, na kterém se vyřeší jednotlivé spory, vytvoří se jednotná víra, která bude sjednocovat, nikoli rozdělovat, jeho říši.

Císař Konstantin tedy svolává roku 325 první ekumenický koncil do Niceje. Hlavním cílem koncilu je vypořádat se s Ariánskou herezí.

Arius byl knězem, který hovořil o Ježíši jako o někom mezi Bohem a mezi stvořeným světem.

Císař chtěl, aby účast biskupů či teologů byla co nejreprezentativnější. Přes různé podporování koncilu dorazili do Niceje téměř výhradně jen zástupci východní církve. Přesný počet koncilních otců nevíme, ale v tradici církve se o Nicejském vyznání hovoří jako o vyznání víry 318 otců.

Koncilní otcové říkají, že jsou pouze dvě jsoucna – stvořené a nestvořené. Ježíš tedy není nějakým třetím jsoucnem, nějakým polobohem. Koncilní otcové to vyjadřují v textu vyznání víry formulací: „zrozený, nestvořený.

Hlavní problém koncilu se točí kolem Ježíšova božství. Pro vyřešení tohoto problému volí poprvé v historii filosofický termín homoúsios (soupodstatný), neboli „jedné podstaty s Otcem“.

Důležitou úlohu zde hraje termín podstata. Jedná se o filosofický pojem, kterým se popisuje ona část jsoucna, která existuje sama o sobě. Podstata činí věc tím, čím je.

Jestliže koncilní otcové říkají, že je Ježíše soupodstatný, jedné podstaty s Otcem, pak říkají, že má podíl na stejné existenci.

Termín homoúsios tedy brání jednak monoteismus – je jediná božská přirozenost – jediný Bůh; ale zároveň také brání Ježíšovo božství – Ježíš má stejnou božskou přirozenost jako Bůh Otec – není mu co do božství podřízený.

V Nicejském vyznání můžeme vidět více termínů, které odkazují na toto tajemství: Bůh z Boha, světlo ze světla, pravý Bůh z pravého Boha. Tato jednotlivá vyznání odkazují na vyznání jednotlivých místních církví. Pro jednotlivé místní církve tak bylo jednodušší přijmout toto vyznání.

Po Nicejském koncilu se však objevuje podobná otázka ohledně božství Ducha svatého – i to je zpochybňováno. Ukazuje se tedy nutnost doplnit Nicejský koncil. Císař Thedosius tedy svolává roku 381 koncil do Konstantinopole, kam přijíždí 150 otců (vyznání víry 150-ti otců). 
Základním textem bylo Nicejské vyznání viry, které bylo upraveno a doplněno.

O Duchu svatém se poprvé hovoří ve druhém článku, který byl doplněn a rozšířen vyznáním týkajícím se Kristova pozemského života. Říká se zde, že Kristus přijal tělo skrze Ducha svatého…

Zásadní je ale učení třetího článku, které zdůrazňuje pravé božství Ducha svatého. Logickým krokem by bylo užít znovu termín homoúsios – jako u Syna. Ale koncilní otcové se mu snaží vyhnout.

Otázku božství Ducha svatého tak řeší jiným způsobem. Vyznávají: „věřím v Ducha, Pána a dárce života.

Důležité je, že je pro Ducha svatého použit termín „Pán“, termín, který je užíván v LXX (Septuagintě – řecký překlad SZ) pro Boha a v NZ je užíván pro Syna – Duch svatý má tedy stejný titul jako Otec a Syn – to znamená, že je stejný Bůh jako Otec a Syn.

Duch svatý má rovněž stvořitelskou a spasitelskou roli – „dárce života“ – tvůrce života nebo oživovatel. Má tedy božskou moc.
1. Co se stalo roku 313? Byl vydán edikt Milánský – uzákonění křesťanství.
2. Jakou změnu v životě církve přinesl edikt Milánský? Církev už neobhajovala svou víru (apologie), ale začala hlásat evangelium v mnoha krajinách – objevuje se tedy nutnost formulovat věřené tajemství.
3. Z jakých dvou důvodů vznikají v této době bludy? Překvapivost Ježíšem přineseného poselství a neexistující pojmosloví.
4. Kdy byl svolán koncil v Niceji? Roku 325.
5. Proč císař Konstantin svolává koncil? Protože chce jednotnou říši, ne říši, která se štěpí ve své víře.
6. V reakci na jaký blud svolal císař Nicejský koncil? V reakci na blud kněze Aria – Ježíš je jsoucno, které je mezi Bohem a světem. Byl čas, kdy Syn nebyl.
7. Jaká dvě jsoucna Nicejský koncil rozlišuje? Stvořené a nestvořené.
8. Jaký termín zavádějí do vyznání víry koncilní otcové v Niceji? Soupodstatný; jedné podstaty s Otcem (homoúsios).
9. Termín soupodstatný chrání monoteismus. Jak? Podstata je to, co dělá jsoucno tím, čím je. Jestliže má Ježíš stejnou podstatu jako Otec, pak není druhým Bohem.
10. Termín soupodstatný chrání Ježíšovo božství. Jakým způsobem? Jestliže je Ježíš soupodstatný s Otcem, tak má podíl na stejném božství, jaké má jeho Otec.
11. Jakými formulacemi Nicejský koncil ještě vyjadřuje Ježíšovu soupodstatnost? Bůh z Boha, Světlo ze Světla, pravý Bůh z pravého Boha.
12. Kdy byl svolán I. konstantinopolský koncil? Roku 381.
13. Proč byl I. konstantinopolský koncil svolán? Bylo třeba vyřešit otázku božství Ducha svatého.
14. Používá I. konstantinopolský koncil pro vyjádření božství Ducha svatého stejný termín, jako tomu bylo v Niceji pro vyjádření božství Syna – soupodstatný? Ne
15. Jaký termín užívá I. konstantinopolský koncil pro vyjádření božství Ducha svatého? Kyrios – Pán.
16. Jak je v termínu „Pán“ vyjádřena odlišnost Ducha svatého od Syna? Užití jiného gramatického členu – u Ducha svatého je užit „pravopisně chybně“ střední rod.
13. hodina – Víra v Boha (Otce všemohoucího,

stvořitele nebe i země, všeho viditelného i neviditelného)
Vyznání naší víry začíná vyjádřením toho, že věřím v Boha. Zde si můžeme připomenout rozdíl mezi prostým monoteismem (jeden Bůh) a existenciálním monoteismem (jediný Bůh) – viz 4. hodina.

Nicejsko-cařihradské vyznání víry začíná vyjádřením, že věřím. Pokud se podíváme do řeckého originálu, uvidíme, že koncilní otcové použili plurál – věříme. Vyznání víry tedy není jen mým prostým vyjádřením mé víry, ale je vyjádřením víry celé církve.

V jakého Boha vlastně věříme? To nám krásným způsobem ozřejmuje zjevení Božího jména. Věříme v Boha, který se hlásí k našim otcům. Věříme v Boha, který JE!, který je s námi a pro nás, v Boha, který s námi vstupuje do vztahu, který se stává volatelným, který se zasazuje o uskutečňování díla spásy jak v našem životě, tak v dějinách světa… Vyznání víry tedy není jen prostým suchým konstatováním, že věřím v Boha, ale vyjádřením těchto skutečností.
Když vyznáváme víru v Boha, nazýváme ho svým Otcem. Vyjadřujeme tím ještě hlouběji, jaký vztah k Bohu chováme – jsme jeho děti a on je naším Otcem. On je tím, kdo je hoden poslušnosti. Je nám někým nesmírně blízkým. Přes svou blízkost ale zachovává svou transcendenci. 

Písmo svaté nám zjevuje Otce z mnoha pohledů. Nejvíce je nám Otec zjeven ve svém Synu. 

Ve vyznání víry říkáme, že tento Bůh Otec je všemohoucí. Otcova všemohoucnost je všeobecná, milující a tajemná. Jeho všemohoucnost není svévolí, ale je propojením moudrosti a spravedlnosti.  
Bůh je stvořitelem všeho, co je. Není nic, co by Bůh nestvořil. Bůh nestvořil jen svět viditelný, ale také svět neviditelný, stvořil „nebe a zemi“. 

V Písmu svatém můžeme najít v prvních dvou kapitolách knihy Genesis dva příběhy o stvoření. Tyto příběhy nám říkají, že Bůh tvoří svět s moudrostí a láskou; tvoří ho z ničeho; tvoří svět uspořádaný a dobrý; Bůh přesahuje stvoření a je v něm přítomen; a Bůh uchovává a řídí stvoření.

Bůh tvoří svět z ničeho. Implicitně to vyjadřuje slovo „bara“, které je užito v Gen 1,1. Explicitně je tato víra vyjádřena v 2Mak 7,28. 

1. Čím se liší český překlad termínu „věřím“ od řeckého originálu? V řeckém originálu je užito množného čísla – věříme.
2. Jaké je Boží jméno? JHWH, Jsem, který jsem.
3. Jaký význam má Boží jméno pro naši víru? V Božím jménu se nám ukazují některé „vlastnosti“ Boha, ve kterého věříme – on JE; je Bohem s námi, pro nás; je Bohem vztahu; Bohem, který chce uskutečňovat plán spásy.
4. Kdo, nebo co, nám nejvíce zjevuje Boha jako Otce? Ježíš Kristus.
5. Co Bůh stvořil? Svět viditelný i neviditelný – zemi a nebe.
6. Kde máme implicitně vyjádřeno, že Bůh stvořil svět z ničeho? Gen 1,1 – slovo „bara“, které je užito jen o Bohu.
7. Kde máme explicitně vyjádřeno, že Bůh stvořil svět z ničeho? 2Mak 7,28.
14. hodina – Víra v Ježíše Krista – věčné Slovo u Otce. Kristologické tituly. Dějiny spásy – dvě přirozenosti v jedné osobě
Konstantinopolským (Cařihradským) koncilem v církvi neskončily všechny spory. I nadále zůstaly nezodpovězeny některé otázky týkající se Ježíše Krista. Na základní z těchto otázek se snaží odpovědět a vyřešit je následující dva koncily – Efezský (433) a Chalcedonský (451).

Ve čtvrtém století můžeme rozlišit dva hlavní proudy ve vztahu k Ježíši Kristu. Proud, který zdůrazňuje Ježíšovo lidství a proud, který zdůrazňuje Ježíšovo božství. Každý proud pak má jednu významnou školu – v Antiochii se zdůrazňuje Ježíšovo lidství, v Alexandrii Ježíšovo božství.

Ve čtvrtém století jsou hlavními představiteli těchto škol Cyril (Alexandrie) a Nestorius (Antiochie). Tyto postavy se dostávají do vzájemné konfrontace, když každý z nich chce zdůraznit svůj pohled. Cyril bojuje proti zpochybňování Ježíšova božství (stále přítomné), Nestorius zase zdůrazňuje, že Ježíš je pravý člověk. Že netrpěl jen zdánlivě (jak někteří tvrdili). Ježíšovo lidství je velmi důležité pro spásu člověka. Kdyby Ježíš nebyl pravý člověk, pak by člověk nebyl spasen.

Křesťanství je vystavěno na protipólech – jeden Bůh, ale ve třech osobách; smrtí smrt přemohl… Stejně tak je tomu i u Ježíše – je to pravý Bůh, ale také zároveň pravý člověk. Je tedy třeba mít na paměti, že vyznání křesťanské víry je určitým řečištěm, ve kterém se navíc uplatňuje kyvadlový efekt.

Spor mezi Cyrilem a Nestoriem je postaven na pojmu „theotokos“ (bohorodička). Cyril pochopitelně zastává tento termín, jímž chce zdůraznit pravé Ježíšovo božství, a to již od početí. Nestorius naproti tomu zastává antiochijské učení, totiž že Maria je člověkorodička (anthropotokos). Nestorius projeví svou vstřícnost, když je schopen přistoupit na to, že Maria je kristorodička (christotokos).

Každý z těch termínů má svá pro a proti. Nejvhodnější by byl asi Nestoriem nabídnutý termín kristorodička. Ale protože se chtělo zdůraznit Kristovo pravé božství, zvolil Efezský koncil označení, které už beztak bylo běžné v modlitbě „pod ochranu tvou“, totiž „bohorodička“.

Velký problém je stále v nevyjasněném slovníku. Nejsou definována slova „přirozenost“ a „osoba“. Proto dochází k nepochopením jak z jedné, tak z druhé strany.

Efezský koncil roku 433 nakonec zdůrazňuje jednotu subjektu – totiž to, že Ježíš je jediným jednajícím. Jedinému subjektu vtěleného Božího Syna lze připisovat charakteristiky i činnosti vlastní oběma jeho přirozenostem.

Efezský koncil byl ale jen dočasným utišením sporů. Po té, co zemřeli hlavní protagonisté Efezského koncilu, nastoupili na jejich místa noví biskupové, kteří spor otevřeli znovu. V Alexandrii to byl po Cyrilovi Eutyches. V Antiochii pak po Nestoriovi Flavius.

Eutyches rozpracovává Cyrilovu nauku a vede ji do extrémní pozice. Ve svém učení dospívá k této tezi. Kristus je ze dvou přirozeností (božská a lidská) před spojením, pak se stává jen jedna přirozenost (kapka v oceánu). Tímto způsobem se snaží vyjádřit jednotu vtěleného Božího Syna. Je to ale hrubě nepovedené. Vlastně jedna přirozenost se rozplyne v té druhé. 

Roku 449 vstupuje do sporu papež Lev Veliký. Ten posílá dopis Flaviovi, kde odmítá Eutychovu nauku a navíc přikládá nauku o jednotě osoby ve dvou přirozenostech.

Papež hovoří o dvojím Kristově narození – z Otce, z Marie – tomu odpovídají 2 přirozenosti. Obě přirozenosti úplné a nesmíšené. V dopise je navíc jasná distinkce mezi osobou a přirozeností, což značí ohromný přínos – konečně vyjasněny termíny. 

Papež Lev tedy představuje nové schéma: jedna osoba ve dvou přirozenostech.

Jednotlivé strany sporu se snaží získat na svou stranu císaře. Po určitých dějinných peripetiích je nakonec opětovně svolán koncil. Ten začíná roku 451 v Chalcedonu.

Tento koncil nepřekládá žádné vyznání víry, ale jeho konečným výrokem je jedno souvětí. V tomto souvětí se vyznává, že věříme v jednoho a téhož Krista, Syna, Pána, Jednorozeného ve dvou přirozenostech bez smíšení, beze změny, bez oddělení a bez rozloučení.
Ježíš Kristus je vrcholnou realizací lidství – následovat ho = stávat se plněji člověkem. Je tak zdůrazněno Ježíšovo lidství. Ježíš je tak soupodstatný s Otcem (numerický téže jediné božské přirozenosti), ale zároveň také soupodstatný s lidmi (je nám podobný ve všem kromě hříchu).

1. Jaké dva základní proudy můžeme vidět v církvi v 5. století? Proud, který zdůrazňuje Ježíšovo lidství a proud, který zdůrazňuje jeho božství.
2. Jaké jsou dvě hlavní křesťanské školy 5. století? Antiochijská a Alexandrijská.
3. O jaké slovo se spolu hádají Cyril Alexandrijský a Nestorius? O slovo bohorodička (theotokos).
4. Proč Cyril zastává termín bohorodička? Protože chce zdůraznit Ježíšovo lidství od početí.
5. Proč Nestorius zastává termín člověkorodička? Protože chce zdůraznit pravé Ježíšovo lidství.
6. Který koncil se zabývá problémem mezi Cyrilem a Nestoriem? Efezský koncil.
7. Kdy byl Efezský koncil? Roku 433.
8. Co pravý Efezský koncil? Že Panna Maria je bohorodička.
9. Kdy byl Chalcedonský koncil? Roku 451
10. Co řeší Chalcedonský koncil? Pokračující spor mezi dvěma školami. Zdůrazňuje to, že Ježíš, který je jedna osoba má ale dvě přirozenosti – božskou a lidskou.
11. Kdo se zásadně zasadil o výsledky Chalcedonského koncilu? Papež Lev Veliký – prostřednictvím svého dopisu.
12. Co pravý Chalcedonský koncil? Ježíš je jedna osoba ve dvou přirozenost. Tyto přirozenosti jsou nesmíšené, beze změny, bez oddělení a bez rozloučení. 
15. hodina – Víra v Ježíše Krista – dějinné pozadí,

pravost Ježíšova života a jeho vzkříšení
Ježíš nepřichází na tento svět jako blesk z čistého nebe. Židovské dějiny a vyvolený národ jeho příchod očekávají. Ježíš je tedy očekávanou postavou.

Když je někdo očekávaný, tak přirozeně o něm máme nějaké představy. Nejinak tomu bylo v židovském národě. Zde se tyto představy se vyvíjely několik staletí.

My velmi jednoduše můžeme rozlišit čtyři základní linie mesiášského očekávání v Izraeli:


- mesianismus davidovsko-královský


- mesianismus prorocký


- mesianismus kněžský


- mesianismus spjatý s postavou nebeského prostředníka spásy.

Rovněž velmi očekávanou postavou je postava vykupitele (goela). Tato postava příbuzného, který vysvobodí svůj lid ze zajetí, či otroctví, je velmi intenzivně očekávána v těžkých obdobích Izraelských dějin. Tak například v období Babylónského zajetí, či v době, kdy židé žijí pod nadvládou Římanů.

Ježíš, který je očekávaný, ale v mnohém přesahuje jednotlivá očekávání. On není naplněním jednotlivých představ, ale skutečnou osobou, která dává různým směrům nový význam. Tak například davidovsko-královský mesianismus očekával příchod Davidova potomka, který usedne na jeho trůn v Jeruzalémě a obnoví znovu Judské království. Ano, Ježíš je Davidův potomek, je tím, kdo nastoluje království. Ale ony představy se liší od skutečnosti, kterou Ježíš ustanovuje. Ježíš přesahuje jednotlivá očekávání. 

Pravost Ježíšova života 

O tom, že Ježíš je skutečnost historickou postavou, se můžeme dozvídat především ze dvou zdrojů – biblické texty, především evangelia a mimobiblické prameny.

Pravdivost evangelií (Nového Zákona)
O pravdivosti evangelií nemusíme příliš pochybovat. O tom, že většinou vznikla v době, kdy ještě žili pamětníci, není možné spekulovat. Pokud by si svatopisci vymýšleli, pak by pro odpůrce, kteří Ježíše ještě „pamatovali“ nebylo obtížné říci, že si vymýšlejí.

Dalším „důkazem“ pravdivosti evangelií je také to, že pokud bych chtěl něco rozšířit, pak bych to „přikrašloval“. V evangeliích ale můžeme nalézt části, které nepředstavují hlavní postavy v příliš krásném světle (nelichotivé hovoření o Petrovi a dalších učednících (při Ježíšově smrti))… Kdyby to nebyla pravda, rozhodně by se o tom nepsalo v evangeliích.

V rámci snazšího šíření by se rovněž svatopisci vyhýbali „problémovým“ věcem – Ježíšovo oslovení Boha „Abba“, Mariino panenství…

Pravdivost evangelií nám pak ještě více bude zřejmá z toho, když budeme hledět na Ježíšovo vzkříšení.

Je dobré si rovněž uvědomit, že svatopisci nám zaznamenávají to, co v co už církev věří. Není to tak, že by šířili víru – začneme věřit v toto, ale zaznamenávají už zaběhnutou praxi – tak především sv. Pavel (jeho listy jsou to nejstarší v NZ), který opakovaně říká, že předává to, co sám přijal – tak například řád při slavení Večeře Páně… 
Mimobiblické prameny 

V historických pramenech můžeme nalézt různé spisy, které nám vyprávějí o Ježíši. Tyto texty jsou vždy napsány lidmi, kteří v Ježíše nevěřili, či případně byli dokonce jeho odpůrci. Prameny můžeme rozlišovat na židovské a římské:

- židovské prameny – Josef Flavius, Lucian ze Samosaty, babylonský Talmud, Toledoth Jessuah.

- římské prameny – Plinius, Suetonius, Tacitus a Thallosa.

Ježíš je nezpochybnitelně historickou postavou. Jestliže nezpochybňuji existenci Césara, Augusta, Nera…, proč bych měl zpochybňovat historicitu Ježíše? Kdo tak činí, nakládá s historií, jak se mu zlíbí.

Pravdivost Ježíšova zmrtvýchvstání
Ježíšovo zmrtvýchvstání je středem křesťanského hlásání. Nejstarší text NZ (1 Tes) hovoří o Ježíšově vzkříšení. V tomto listu Pavel cituje formuli víry, která je velmi pravděpodobně původem z ještě starší doby (Pavel předává to, co bylo předáno jemu) – 1 Tes 4,14. V novozákonních textech ale takových úryvků můžeme vidět mnohem více.

My se podívejme na jednotlivé důkazy z evangelií.
Prázdný hrob 
Prázdný hrob zmiňují všichni evangelisté. Byla to první skutečnost, která se hlásala, která se zakoušela. Pokud by prázdný hrob nebyl realitou, pak by to učedníci nemohli hlásat. Vždyť lidé by mohli velmi jednoduše přivést učedníky k plnému hrobu a říci, co nám to říkáte, podívejte se, vždyť tady leží.

Evangelista Matouš nám navíc zaznamenává způsob, jak se s tím židé vyrovnávali. Podplatili římské vojáky, aby říkali, že Ježíšovo tělo odnesli jeho učedníci. Všimněme si dvou zvláštností. První z nich je, že vojáci mají říkat, že když spali, učedníci odnesli Ježíšovo tělo. Kdo ví, co se děje, když spí? Navíc římský voják byl dán k hrobu, aby hlídal, aby právě tuto noc nemohl nikdo s Ježíšovým tělem nakládat (Ježíš řekl, že po třech dnech vstane). Římský voják byl vycvičen, aby neusnul. Představa toho, že by elitní voják usnul, je nemyslitelná. 

Skutečnost prázdného hrobu je realitou, kterou potvrzuje i následná polemika. Prázdný hrob nemůže nikdo zpochybnit, to je historická realita. Jak tedy s touto realitou naložit? Jsou lidé, kteří proto, aby ji vysvětlili, jsou schopni věřit v různé věci. První z nich byla právě ona víra v to, že římští vojáci usnuli, a když spali, tak viděli, kdo odnáší Ježíšovo tělo a nikterak jim v tom nebránili… Další lidé ale přicházejí s dalšími názory. Zde jsou

Teorie Ježíšovy nesmrti

Jsou lidé, kteří říkají, že Ježíš nezemřel. Že jen upadl do nějaké agonie, že se zdálo, že je mrtvý. V hrobě se pak prostě probral a odešel. 

Římští vojáci byli ve vykonávání trestu profesionálové a oni potvrdili, že Ježíš zemřel – probodnutý bok. 

Navíc, ať si to někdo zkusí – to vše podstoupit, a pak se dát za tři dny dohromady na studeném kameni… Navíc jsou zde otázky, jak by Ježíš odvalil kámen, či jak by to udělal, že by si ho vojáci nevšimli…

Teorie zemětřesení

Tato teorie říká, že se Ježíšovo tělo v hrobě propadlo při zemětřesení. Pak je ale otázkou, jaktože tam jsou pruhy plátna a rouška? A copak by na tuto skutečnost ukazovali Ježíšovi současníci – odpůrci?

Prázdný hrob, i když se to nemusí zdát, je tím základní poselstvím. Bez prázdného hrobu by Ježíšovo zmrtvýchvstání bylo nejen nesrozumitelné a nedokazatelné, ale především by nebylo vzkříšením v pravém slova smyslu. Bez prázdného hrobu by totiž bylo těžko uvěřitelné vzkříšení těla na konci věků.
Svědci ženy 

Pokud bych chtěl šířit nějakou takto důležitou zprávu, rozhodně bych k tomu použil hodnověrnějšího, respektive váženějšího svědka, než jsou ženy (jejich postavení v tehdejší společnosti. Prvotní komunita by jen těžko oslabovala věrohodnost.

Setkání učedníků se Vzkříšeným

Na učednících můžeme pozorovat radikální změnu. Ti, kteří se rozutekli, ti, kteří byli zoufalci, ztroskotanci a zbabělci najednou mění své chování. Jak je možné, že během tří dní u nich dojde k takové změně (dokáží vyjít a hlásat evangelium)? Je velmi pravděpodobné, že muselo k něčemu dojít. Byli by schopni bez setkání se Zmrtvýchvstalým změnit své chování – s vědomím, že jim hrozí, že budou rovněž ukřižování? Byli by ochotni a schopni riskovat své životy a následně umírat pro něco, co vědí, že není pravda (na čem se sami domluvili a co si vymysleli? 

O Ježíšově vzkříšení se dozvídáme nejen z Písma svatého, ale rovněž ony různé mimobiblické prameny také hovoří o Ježíšově zmrtvýchvstání.

O co jde v Ježíšově vzkříšení?
Ježíšovo vzkříšení není návratem do obyčejného pozemského života. Je to konečné překonání smrti – proto se podstatně liší od všech ostatních příběhů vyprávějících o vzkříšení z mrtvých. Jedná se o vzkříšení toho, kdo byl považován za prokletého.

Ježíšovo vzkříšení nám vypovídá o naší víře ve vzkříšení těla na konci věků.

- Ježíš má tělo, ale není vázán pozemskými zákony.

- Ježíš má tělo (není to duch, přízrak, vidina) – učedníci se ho mohou dotýkat, vidí, že jí rybu…

- jeho tělo ale není vázáno pozemskými zákony – objeví se v místnosti, kde jsou dveře zavřeny…

- je to jeho tělo, ale je odlišné.

- jedná se skutečně o vzkříšení Ježíšova těla (nedostává jiné, nové tělo) – má rány po hřebech.

- ale nejedná se o naprosto stejné tělo – Ježíš bývá častokrát nepoznán. Ono tělo se něčím liší – třeba tím, že je oslavené…

Ježíš nám svým vzkříšením odhaluje tajemství o naší budoucnosti.

1. Byl Ježíš očekávanou postavou? Ano, židé očekávali příchod Mesiáše.
2. Z čeho mohu dokázat Ježíšovu historicitu? Z biblických i mimobiblických pramenů.
3. Čím mohu dokázat Ježíšovou historicitu z Písma svatého? Spisy vznikají v době, kdy by pamětníci mohli upozornit na nepravdivost; ne vždy příliš lichotivé vyprávění o hlavních postavách; hlásání i „obtížných“ částí…
4. Kdo je autorem hlavního mimobiblického pramene hovořícího o Ježíši? Josef Flavius.
5. Jak dokáži pravdivost Ježíšova vzkříšení? Prázdný hrob, svědci ženy, změna chování učedníků.
6. Co nám odhaluje Ježíš o tajemství našeho vzkříšení? Že vzkříšení těla je realitou. Každý budeme mít své vlastní reálné tělo, které ale bude oslavené.
16. hodina – Víra v Ducha svatého – Duch svatý v Písmu svatém, v životě církve a v životě křesťana
Když hovoříme o Duchu svatém a o knihách SZ, řekneme, že v knihách SZ se o Duchu svatém nehovoří. Toto tvrzení je ale třeba dobře pochopit. Ano, SZ nezjevuje Ducha svatého. Ale protože Bůh je od věčnosti trojjediný, pak už i Bůh SZ je Otcem i Synem i Duchem svatým.

Ve SZ si můžeme všimnout jistých termínů, které nás křesťany odkazují na uvažování o Duchu svatém: Těmito termíny jsou Boží moudrost a Boží slovo, Ruach Adonaj (Duch Hospodinův)…
Ve SZ se hovoří o tom, že Duch je zvláštním způsobem přítomný v životě, jednání a poslání tří skupin SZ – u kněží, králů a proroků. Tyto postavy dostávají tohoto Ducha pro uskutečňování svého poslání.

V NZ je zjevení osoby Ducha svatého v úzké souvislosti s posláním Ježíše Krista. Vychází to z toho, že Ježíš je osobou, která je Duchem svatým pomazaná (řecky Kristus, hebrejsky Mesiáš, česky Pomazaný).

Můžeme si všimnout, že v příběhu Ježíšova života zaznívá jeho spojitost s osobou Ducha svatého. Duch působí při početí a narození; v jeho síle Ježíš uskutečňuje veřejné poslání; vzkříšený Ježíš ho uděluje učedníkům; 
Vzkříšený Ježíš vylévá svého ducha na učedníky. V Písmu svatém můžeme rozlišit dvě základní tradice – Lukášovu a Janovu. Podle Lukášovy tradice došlo k vylití (seslání) Ducha svatého o Letnicích. Podle evangelisty Jana došlo k vylití Ducha při Ježíšově smrti. Následně vzkříšený Ježíš dává svého ducha, když se setkává se svými učedníky. 

Ježíš řekl o Duchu svatém, že nás bude uvádět do pravdy a v pravdě utvrzovat, že to bude náš přímluvce, že nám dá schopnost svědčit a bude nám vlévat odvahu, abychom svědčili o víře i před pronásledovateli.
Svatý Pavel ve svém prvním listě Korinťanům říká, že „jenom pod vlivem Ducha svatého může někdo říci: „Ježíš je Pán“ (1 Kor 12,3). Vyjadřuje tím tak, že Duch svatý nám dává poznat Ježíše Krista. 

Církev se stává zvláštním, jedinečným místem, kde dochází k působení Ducha svatého. V církvi můžeme poznávat působení Ducha svatého v mnoha případech: v Písmu, které inspiroval; v tradici; v učitelském úřadu církve; ve svátostné liturgii, v níž nás Duch svatý uvádí do společenství s Kristem; v modlitbě, v níž se za nás přimlouvá; v charismatech a službách; v projevech apoštolského a misionářského života; ve svědectví svatých…
Duch svatý se stává důležitou osobou v životě a poslání církve. To Duch svatý působí, že se učedník zpodobuje s Kristem; dává identitu a poslání církevnímu společenství; zaměřuje pokřtěného k eschatologické plnosti.

V tradici církve máme mnoho symbolů pro Ducha svatého: Voda, pomazání, oheň, oblak a světlo, pečeť, ruka, prst, holubice…

1. Hovoří Starý zákon o Duchu svatém? Nehovoří.
2. Můžeme říci, že Duch svatý působí ve starozákonní době? Duch svatý ve starozákonní době působí (Bůh je trojosobní od počátku), ale neděje se tak zjeveným způsobem.
3. Jaká označení Ducha ve SZ známe? Boží moudrost, Boží slovo, Duch Hospodinův (Ruah Adonaj (JHWH)).
4. Jakým třem skupinám byl ve starozákonní době Duch Hospodinův? Kněžím, králům a prorokům.
5. Za jakým účel dostávali kněží, králové a proroci Ducha Hospodinova? K vykonání určitého poslání.
6. S kým je Duch svatý primárně spojován v NZ? S Ježíšem Kristem.
7. Jaký je řecký a český ekvivalent ke slovu Mesiáš? Kristus, Pomazaný (rozuměj Duchem svatým).
8. V jakých okamžicích Ježíšově života se můžeme setkávat s osobou Ducha svatého? Při početí, při Ježíšově křtu, na poušti, v Ježíšově poslání, při Ježíšově smrti a vzkříšení – odevzdávání Ducha…
9. Jaké dvě tradice seslání Ducha svatého můžeme nalézt v NZ? Lukášovu a Janovu.
10. Jaký je rozdíl mezi Lukášovou a Janovou tradicí v odevzdání (seslání) Ducha svatého? Lukáš vypráví o seslání Ducha svatého o Letnicích, po Ježíšově nanebevstoupení, Jan vypráví o odevzdání ducha při Ježíšově smrti, respektive ho dává Zmrtvýchvstalý.
11. Jaké symboly užívá ve spojitosti s Duchem svatým církevní tradice? Voda, pomazání, oheň, oblak a světlo, pečeť, ruka, prst, holubice…
17. hodina – Sedm darů Ducha svatého
Ve starozákonní době jsme viděli, že Duch Hospodinův byl vždy propůjčován určité postavě za účel vykonání nějakého poslání. Duch svatý není nikdy nikomu dáván jen tak pro nic za nic, ale každý, kdo přijímá Ducha svatého, dostává ho za účelem nějakého poslání. Proto je třeba přemýšlet o tom, k čemu si vyprošuji, či dostávám Ducha svatého.

V životě církve máme jednu svátost, která nás jedinečným způsobem uvádí do vztahu s Duchem svatým a v níž je Duch vylit do našich životů. Touto svátostí je svátost biřmování.

Svátost biřmování prohlubuje křestní základy. Při křtu jsme byli každý z nás povoláni ke svatosti a to uskutečňováním trojího Kristova úřadu – být kněžími, proroky a králi. Ve svátosti biřmování se uskutečňování tohoto trojího úřadu prohlubuje.

V kněžském úřadu jsme vybízeni k tomu, aby v našem životě byl přítomen rozměr oběti (sacrificium – sacer-facere – činit posvátným). Oběť se přinášela zapálením obětovaného (to, co jsem chtěl obětovat Bohu, jsem zapálil, a prostřednictvím kouře poslal do nebe). Duch svatý činí naši oběť lepší, protože v Duchu svatém je ona naše oběť „zapálena“ ohněm z nebe.

V prorockém úřadu jsme povoláni k tomu, abychom svědčili o Bohu. Duch svatý nás činí schopnějšími tohoto svědectvím. Náš život se stává tomuto světu srozumitelnějším.

V královském úřadu jsme mimo jiné pozváni k životu v pravdě. Duch svatý nás naplňuje moudrostí a silou, abychom dokázali tuto pravdu poznávat, pro ni se rozhodovat a v ní ve svém životě setrvávat.

Královský úřad rovněž prožíváme tím, že projevuje svou lásku a službu bližním až do krajnosti. Duch svatý nám znovu pomáhá ve vykonávání tohoto poslání.

Abychom mohli účinně ve svém životě tato poslání uskutečňovat, dostáváme ve svátosti biřmování rovněž zvláštní charismata – tak zvaných sedm darů Ducha svatého – dary moudrosti, rozumu, rady, síly, zbožnosti, umění, bázně Boží. Tyto dary každý člověk dostává ve prospěch společenství, nikdy ve svůj vlastní prospěch.
1. V jakém vztahu je svátost biřmování ke svátosti křtu? Svátost biřmování prohlubuje křestní základy.
2. K vykonávání jakých třech úřadů jsme byli povolání ve křtu? K vykonávání kněžského, prorockého a královského úřadu.
3. V jakém vztahu je svátost biřmování k trojímu úřadu? Uschopňuje nás tento trojí úřad prožívat intenzivněji, účinněji.
4. Jak prožívám prostřednictvím biřmování svůj kněžský úřad? Má oběť (posvěcení) se stává „lepší“.
5. Jak prožívám prostřednictvím biřmování svůj prorocký úřad? Svědectví mého života a mého slova se stává srozumitelnější.
6. Jak prožívám prostřednictvím biřmování svůj královský úřad? Mohu lépe poznávat pravdu, pro ni se rozhodovat a v ní setrvávat, respektive mohu „snadněji“ projevovat lásku a službu bližním.
7. Kolik je darů Ducha svatého? Sedm.
8. Vyjmenuj sedm darů Ducha svatého. Moudrosti, rozumu, rady, síly, zbožnosti, umění, bázně Boží.
18. hodina – Církev v horizontu zjevení (Izrael, církev, názvy). Čtyři vlastnosti církve – jedna, svatá, všeobecná, apoštolská
Když mluvíme o církvi, o čem mluvíme? Co je to církev? Je to hierarchie, nebo seskupení nějakých lidí, nějaký spolek zahrádkářů? Chceme-li lépe pochopit, jaký je význam církve, je asi nejjednodušší podívat se na význam slova církev.

České slovo církve pochází z řeckého „Kyriaké“, totiž „ta, která Patří Pánovi“. My svou pozornost ale zaměříme na jiný, běžně užívaný termín pro označení církve – ekklésia. Tento název v předkladu znamená svolat, či skupina svolaných lidí. 

O jaké svolání se jedná? Za jakým účelem je tento lid svolán? K odhalení toho nám pomůže historie.

Septuaginta (řecký překlad Písma svatého) tímto termínem (ekklésia) překládá hebrejský termín qahal, kterým je označený vyvolený národ, který si vyvolil a svolal Bůh. První, co můžeme o svolaném společenství církve říci, je tedy to, že je svolaná Bohem. 

Zde se pak vyžaduje odpověď člověka. Můžeme tedy také říci, že se ze strany člověka jedná o aktivní odpověď na svolání ze strany Boha.

Termín qahal se užívá ve dvojím smyslu. Jednak se jedná o svolání skupiny lidí, kteří jsou shromážděni teď a tady, ale také o společenství, které je rozšířené, neboli komunita lidí, která je společenstvím permanentním. Druhou věc, kterou můžeme říci, je tedy to, že společenství církve je jednak něčím trvalým, ale také něčím, co je shromážděno a jedná tady a teď.
V literatuře můžeme nalézt různé texty hovořící o nově vznikající církvi. V jednom dopise imperátorovi můžeme nalézt určitou definici církve: „imperátore, chtěl si, abych ti napsal něco o novém náboženství. Křesťané jsou lidé, kteří se scházejí!!!“. 

V běžné řečtině byl termín ekklésia běžně užívaný. Tímto termínem se označovalo společenství svobodných občanu, z nichž každý měl právo představit své návrhy. Jedná se tedy o určité místní společenství. Z toho opět můžeme vyvodit to, že církev se také projevuje ve svých jednotlivých společenstvích.

Můžeme tedy rozlišit tři formy „pozemské“ církve – univerzální, místní a právě shromážděná.
Pro označení církve se užívá mnoho různých označení. Církev je archa, nevěsta, měsíc, matka církev, Boží lid… Každý z těchto termínů se snaží něco vyjádřit.

Ve vyznání víry přivlastňujeme církvi čtyři vlastnosti. Říkáme o ní totiž, že je jedna, svatá, všeobecná a apoštolská. Podívejme se na jednotlivé vlastnosti církve.

Církev je jedna

Můžeme hovořit o jednotě církve. 

Církev je jedna, protože je dílem jednoho zakladatele. Tímto zakladatelem je Trojjediný Bůh. Ona jednota tedy není uniformitou, ale pluralitou – z toho vyplývá ona další vlastnost, totiž všeobecnost.

Jednota církve je označení její podstaty, ale zároveň vymezení jejího směřování. Ona je jediná, ale zároveň o svou jednotu neustále usiluje. 

Jednota církve je tedy také naším určitým úkolem, o který musíme usilovat. A tím se nemyslí jen ekumenismus. Je třeba usilovat o jednotu společenství, jednotu mezi námi…

Můžeme ale také hovořit o jednotě církve v dějinách. Je dobré pamatovat na to, že tvoříme jednotu i s církví před 1000 lety. Tato jednota se vyjadřuje například vyznáním víry.

Všeobecnost církve (katolicita)

Všeobecnost církve vyplývá z Trojice. Všeobecnost je doplněním jednoty. Ukazuje jednotu ne jako uniformitu, ale jako pluralitu. Jednota a všeobecnost tedy stojí vedle sebe a vzájemně se doplňují.

Církve má všechny nutné prostředky ke spáse a zároveň je zaměřena na všechny lidi – všichni jsou pozváni k tomu, aby slyšeli Boží slovo.

Svatost církve
Svatý (hebrejsky kádoš), znamená oddělený pro Boha. Svatost církve tedy vyplývá z toho, že se jedná o Boží lid, který je oddělený pro Hospodina a je povolaný k tomu být jiný – svatý.

Svatost církve je znovu současně darem i úkolem.

Rozlišujeme svatost ontologickou (z podstaty) a morální. Církev je, jako Boží dílo, je svatá ve své podstatě. To ovšem neznamená, že je církev také morálně svatá.

Rozlišujeme také svatost subjektivní (věřící) a objektivní (prostředky svatosti – slova, svátosti…).

Svatost církve tedy neznamená, že každý křesťan je morálně svatý. Naopak, církev je složena ze hříšníků. Ale když hovoříme o svatosti církve, máme tím na mysli některé skutečnost. Že je vytvořena Bohem, že v sobě má svaté věci (svátosti), že je svatá z přítomnosti Ducha svatého, že svou plnou svatost zakouší v církvi oslavené.

Církev se už na zemi vyznačuje opravdovou svatostí, třebaže nedokonalou.

Apoštolská církev
Tímto způsobem vyjadřujeme to, že církev je postavena na apoštolech a že dnešní biskupové jsou jejich pokračovateli (tak zvaná apoštolská posloupnost). Z toho vyplývá, že církevní zřízení, a zejména církevní úřad, je „z Božího ustanovení“.

Církev je apoštolská, protože je založená na apoštolech v trojím smyslu:


- byla a zůstává vybudována na „základě apoštolů“


- s pomocí Ducha, který v ní přebývá, střeží a předává učení.


- až do návratu Krista je i nadále poučována, posvěcována a vedena apoštoly.
19. hodina – Spása mimo církev,

ekumenismus a mezináboženský dialog
Tvrzení „mimo církev není spásy“ rozšířil sv. Cyprián. Toto tvrzení použil v době pronásledování církve. Křesťané v té době zaujímali trojí přístup – zůstat věrní i za cenu mučednické smrti; pálit kadidlo bohům jen na oko, ale přitom „zůstat“ křesťanem; odpadnout od křesťanské víry. Cyprián těmto křesťanům říká, že mimo církev není spásy. Cyprián totiž přirovnává církev k Noemově arše. Člověk, který si chce zachránit pozemský život tím, že opustí archu, nenachází spásu, život, ale tone v moři věčné smrti. V tomto kontextu je tedy třeba vnímat Cypriánovo tvrzení.

Výrok „bez církve není spásy“ zároveň ukazuje, že každý člověk může být spasen jen prostřednictvím církve. Jakým způsobem se toto prostřednictví uskutečňuje, ale už zcela přesně vyjádřit nelze. Jisté ale je, že poslání církve je pokračováním (tím samým posláním) Ježíše Krista. A Ježíš je jediný Prostředník mezi Bohem a člověkem. Toto prostřednictví nyní uskutečňuje právě církev. 

Je třeba rozlišovat mezináboženský dialog a ekumenismus. Zatímco mezináboženský dialog je veden mezi katolickou církví a dalšími nekřesťanskými náboženstvími, ekumenismus je veden mezi katolickou církví a dalšími křesťanskými církvemi.

Mezináboženský dialog
Důraz je kladen na to, že všechny národy tvoří jedno společenství a že mají mít jeden společný cíl, Boha.

I v jiných náboženstvích je kus pravdy. Tuto pravdu je třeba respektovat a umět ji využívat k hlásání plné pravdy, totiž Krista. Církev nabádá své věřící, aby uznávali, chránili a podporovali duchovní a mravní dobro i společensko-kulturní hodnoty, které u nich jsou, a přitom aby svědčili o křesťanské víře a životě.

Ekumenismus
Touha po jednotě křesťanů je odpovědí na Ježíšovu modlitbu (Jan 17). Pán založil církev jednu a jedinou. Rozdělení tedy odporuje Kristově vůli.

O jednotu usilují křesťané, kteří vyznávají trojjediného Boha a vyznávají Ježíše jako Pána a spasitele nejen jako jednotlivci, ale také ve společenství.

Touha o jednotu křesťanů ale nemá být jen touhou o jednotu napříč jednotlivými křesťanskými denominacemi, ale také usilováním o jednotu uvnitř katolické církve, o jednotu každého křesťanského společenství. O tuto jednotu tedy máme zcela konkrétně usilovat.
1. Kdo rozšířil tvrzení, mimo církev není spásy? Sv. Cyprián.
2. Co zamýšlel sv. Cyprián označením, že mimo církev není spásy? Tuto větu říkal křesťanům, kteří v době pronásledování zrazovali Krista a opouštěli církev – jim říkal, že mimo církev svou záchranu nenajdou.
3. Jakým způsobem II. vatikánský koncil „upravil“ tvrzení mimo církev není spásy? Bez církve není spásy.
4. Co znamená tvrzení, bez církve není spásy? Že nikdo nemůže dosáhnout věčného života bez působení církve (bez Krista). 
5. Jaký je rozdíl mezi mezináboženským dialogem a ekumenismem? Mezináboženský dialog je mezi křesťany a nekřesťany, ekumenismus mezi křesťany.
6. Proč máme usilovat o jednotu? Je to přání Krista – on ji vyprošoval své církvi.
20. hodina – Čtyři poslední věci člověka
Čtyři poslední věci člověka jsou: soud, nebe, očistec, peklo.

Soukromý (osobní) soud – Smrt ukončuje lidský život, ukončuje čas k přijetí nebo odmítnutí božské milosti projevené v Kristu. Právě prožitý lidský život rozhoduje o naší věčnosti. Každý člověk hned po smrti obdrží ve své nesmrtelné duši při soukromém soudu, který hodnotí jeho život ve vztahu ke Kristu, svou věčnou odplatu.

Nebe – Konečný cíl a uskutečnění nejhlubších tužeb člověka, stav svrchovaného a konečného štěstí. Žít v nebi znamená být s Kristem.
Očistec – Dočasný stav očišťování, spění k plnosti světla. Právě za tyto lidi se modlíme a vyprošujeme jim dar očištění a plné radosti v Boží blízkosti.

Peklo – Stav věčného zavržení, odloučení od Boha, kterého člověk při osobním soudu poznal jako skutečnou lásku.

V jednom z těchto stavů očekávají zemřelí vzkříšení těla. Co je oním vzkříšením těla, nám je ukázáno na Ježíšově vzkříšení.

- Ježíš má své vlastní tělo (rány po hřebech), které ale není takové, jako bylo dřív – je oslavené (Ježíš je častokrát nepoznán).

- vzkříšené tělo je reálné (je možné se Ježíše dotknou, Ježíš jí rybu), ale zároveň není vázáno pozemskými zákony (Ježíš se objeví v místnosti, kde jsou dveře zavřeny; zmizí jejich očím…).

Po vzkříšení těla bude následovat Poslední (všeobecný) soud, kde bude veřejně odhalena úplná pravda.

Často propíranou otázkou je také téma reinkarnace. Zde v Evropě je víra v reinkarnaci vcelku novodobou skutečností. V evropském kontextu se jedná o zcela novou víru.

Víra v reinkarnaci (znovu vtělení) pochází z dálného východu. Zde je cílem lidského života dosáhnutí nirvány. To, že ji člověk po smrti nedosahuje, je trestem. Reinkarnace tedy není další možnost, není to něco za odměnu, ale je to trest.

V evropské kultuře se začalo věřit v reinkarnaci jako v dání nové možnosti, nové příležitosti. Jak jsme již řekli, jedná se o překroucení toho, co se sem přitáhlo z východu a vytvoření naprosto nové víry.

Z křesťanského hlediska je zcela patrné, že člověk žádnou druhou možnost nedostává. Že to, jak prožívá svůj život, rozhoduje o jeho věčném údělu. I víra ve vzkříšení těla nutně předpokládá, že jedna duše má jedno tělo.

1. Jaké jsou poslední čtyři věci člověka? Soud, nebe, očistec, peklo.
2. Co následuje po smrti člověka? Soukromý (osobní) soud.
3. Co očekává lidská duše po soukromém soudu? Vzkříšení těla.
4. Co můžeme říct o vzkříšeném těle? Že to bude mé tělo, které ale přesto nebude takové, jako dřív. Že to bude tělo reálné, které však nebude vázáné pozemskými zákony.
5. Co je to víra v reinkarnaci? Víra ve znovu vtělení.
6. Připouští katolická nauka víru v reinkarnaci? Ne. Očekáváné vzkříšení těla nutně odpírá možnosti reinkarnace.
21. hodina – Tři božské ctnosti
Cnost je trvalá a pevná dispozice konat dobro. Ctnostný život pak spočívá v tom, že se stáváme podobnými Bohu.

Rozlišujeme tři božské ctnosti – víra, naděje a láska. Tyto ctnosti nazýváme „božskými“, protože mají svůj původ v Bohu. Tyto ctnosti se bezprostředně vztahují k Bohu a uschopňují nás žít v důvěrném vztahu s Bohem.

Tyto tři ctnosti prostupují všechny ostatní lidské ctnosti a rovněž veškeré lidské jednání. Božské ctnosti jsou tak zárukou přítomnosti a působení Ducha svatého ve schopnostech člověka.

Víra

O víře jsme již hovořili 10. hodinu.

 Víra je božská ctnost, kterou věříme v Boha a ve všechno, co nám řekl a zjevil a co nám církev předkládá k věření.

Víra není jen pouhým vyznáním ústy, ale je to důvěryplný vztah k Bohu. Víra se tedy týká jak srdce, tak rozumu. V opravdové víře je třeba obojího. Víra je tedy neustálým poznáváním Boha a prohlubováním vztahu k němu.

Víra je naší odpovědí na Boží zjevení. Je to tedy Bůh, který se zjevuje člověku a člověk na toto láskyplné Boží zjevení odpovídá svým postojem (svou vírou). Vírou se tedy člověk svobodně odevzdává Bohu.

Naděje

Jedná se o ctnost, kterou toužíme po nebeském království a po věčném životě jako po svém štěstí, tím, že důvěřujeme Kristovým příslibům a nespoléháme na své síly, ale pomoc Ducha svatého.

Je tedy skutečně důležité, abych svou naději nevkládal do různých lidských, pozemských a materiálních hodnot, ale aby mou pravou a poslední nadějí byl Bůh.

Ctnost naděje odpovídá na touhu po štěstí: 


- naděje vzbuzuje naše očekávání, které pak podněcuje naši činnost.


- naděje rovněž tuto lidskou činnost očišťuje a zaměřuje ji k nebeskému království.


- naděje nás chrání před malomyslností.


- je oporou ve chvílích opuštěnosti.


- a v neposlední řadě rozšiřuje srdce v očekávání věčné blaženosti.

Naděje je postojem, ve kterém si uvědomuji, že si nebeské království nezasloužím, že si nezasloužím vstoupit do nebe, ale přesto mohu díky Božímu milosrdenství doufat, že jednou spočinu v Boží náruči.

Láska

I láska má původ v Bohu. Bůh je sám v sobě trojiční, sám v sobě se projevuje jako láska.

Ježíš zjevuje Boha jako lásku. Tak Bůh miloval svět, že poslal svého jednorozeného Syna (Jan 3,16; 1 Jan 4,9). Tato láska je vrcholným způsobem zjevena v hodině kříže.
Na kříži můžeme vidět určité prvky lásky:
- úplnost, totálnost – absence jakéhokoli rezervování pro sebe.

- zadarmo – láska je úplným darem jak ze strany jejího původce (není motivována žádnou povinností), tak ze strany cíle (nehledám žádný prospěch).

- přemíra – převyšuje každou lidskou potřebu.

- veřejnost a viditelnost – všichni ji mohou vidět – není ukazující se, ale zároveň není nevyřčená, skrytá.

Pokaždé, když projevujeme lásku, tak máme účast na lásce uvnitř Trojice. Láska tak musí vždy prožívána jako dar jednoho druhému.

1. Co je to ctnost? Cnost je trvalá a pevná dispozice konat dobro. 
2. V čem spočívá ctnostný život? Ctnostný život spočívá v tom, že se stáváme podobnými Bohu.

3. Vyjmenuj tři božské ctnosti. Víra, naděje a láska.
4. Proč božské ctnosti nazýváme božskými? Protože mají svůj původ v Bohu.
5. Jakých rovin se týká víra? Jak oblasti srdce (vztahu), tak oblasti rozumu (poznání).
6. V jakém vztahu k Bohu a jeho zjevení je naše víra? Víra je odpovědí na Boží spásné jednání ve prospěch člověka.
7. Co je to naděje? Ctnost, kterou toužíme po nebeském království.
8. Co s námi koná ctnost naděje? Vzbuzuje naše očekávání; podněcuje naši činnost; tuto činnost očišťuje a zaměřuje k nebeskému království; chrání nás před malomyslností; oporou v opuštěnosti; rozšiřuje naše srdce v očekávání blaženosti. 
9. Kde má svůj původ láska? V Bohu, který je Trojice.
10. Kde můžeme vidět vrcholné zjevení Boží lásky? V hodině kříže.
11. Jaké prvky lásky můžeme vidět na kříži? Úplnost, totálnost, to že je dávána zadarmo, její přemíru, její veřejnost a viditelnost.
22. hodina – Dvojí přikázání lásky a zlaté pravidlo
V židovské tradici je stanoveno 613 příkazů (micvot), které má každý žid zachovávat.

- 248 příkazů je „pozitivních“. Číslo odpovídá počtu kostí a orgánů v lidském těle.

- 365 z těchto příkazů je „negativních“. Číslo odpovídá počtu dní v roce.

Celý člověk každý den v roce má být nasazen pro plnění Božího zákona.

Synoptičtí evangelisté nám vyprávějí o tom, že za Ježíšem přichází učitel Zákona a ptá se ho, které přikázání je největší. Jinými slovy se ho ptá, na které z těchto 613 přikázání si má dát opravdu největší pozor.

Ježíš nevybírá jedno konkrétní přikázání, ale spíše se zaměřuje na obsah. Všechno dělat ne proto, že je mi to přikazováno, ale protože miluji Boha, bližního a sebe samého.

Ježíš ve své odpovědi učiteli Zákona cituje úryvek z Dt 6,4-9.

4 Slyš, Izraeli, Hospodin je náš Bůh, Hospodin jediný.  5 Budeš milovat Hospodina, svého Boha, celým svým srdcem a celou svou duší a celou svou silou.  6 A tato slova, která ti dnes přikazuji, budeš mít v srdci.  7 Budeš je vštěpovat svým synům a budeš o nich rozmlouvat, když budeš sedět doma nebo půjdeš cestou, když budeš uléhat nebo vstávat.  8 Uvážeš si je jako znamení na ruku a budeš je mít jako pásek na čele mezi očima.  9 Napíšeš je také na veřeje svého domu a na své brány.
 Jedná se o základní text židovské víry, o jisté vyznání víry židovského národa. V textu, který se židé modlí několikrát denně, je Izrael vyzván k tomu, aby tato slova měl připevněná na ruce (aby to vedlo jednání člověka) a mezi očima (aby to „ovlivňovalo“ způsob vidění světa). Rovněž má být tento text upevněn u vchodů do budov, aby si je mohl vstupující a vycházející člověk znovu uvědomovat.

Ježíš zároveň připojuje nutnost lásky k bližnímu a k sobě samému. Následně Ježíš bude přicházet s ještě větším apelem, totiž nutností milovat své nepřátele. Právě po této lásce nás poznají, že jsme křesťany, že patříme Kristu.

Láska je jednou z božských ctností. Člověk, který miluje, tak má podíl na Božím životě. Křesťan, který miluje, nemiluje pouze svou láskou, ale miluje láskou Boží.

České slovo „láska“ bohužel zastiňuje pestrost řeckých termínů. V řečtině máme tři základní výrazy – filos, eros a agapé. 

V životě můžeme rozlišovat různé druhy (typologii) lásky. Jinak miluji své rodiče, jinak své sourozence, jinak mám rád svého kamaráda, jinak svého partnera, jinak církev, jinak své povolání… a jinak budu také mít rád svého nepřítele. Ježíšova výzva k lásce k nepřátelům není výzvou k tomu, abych měl nepřátele za přátele, ale výzvou k lásce.

My lásku velmi často ztotožňujeme s citem, a to není dobře, protože cit nevyjadřuje pravou podstatu lásky. My nejsme povoláni ke každému cítit náklonnost (filos, eros), ale jsme povoláni každého milovat (agapé). Láska není mou náklonností, ale mým rozhodnutím. Já se rozhoduji, že budu milovat svého nepřítele.
V Písmu svatém můžeme také nalézt texty týkající se našeho jednání:

- „Co nechceš, aby ti jiní činili, nečiň ty jim.“ (Bible, Tob 4,15)

- „Jak chcete, aby lidé jednali s vámi, tak jednejte vy s nimi.“ (Bible, Lk 6,31, srov. Mt 7,12)

Matoušova verze bývá nazývána zlaté pravidlo (Mt 7,12) !!!

Na různé formy zlatého pravidla můžeme narazit v mnoha kulturách:

- „To, co vyčítáš svému bližnímu, sám mu nedělej.“ (Pittakos z Mytilény, jeden ze Sedmi mudrců)

- „Nedělej druhým, co nechceš, aby dělali tobě.“ (Konfucius, Analekta 15,23)

- „Nečiň jiným, co by tě zlobilo, kdyby učinili tobě.“ (Sókratés)

- „Nechci sám dělat, co bych na druhém káral, nakolik je to v mé moci.“ (Meandros ze Samu, podle Hérodotos, Dějiny, III, 142)

- „Cokoli je ti proti mysli, nečiň ani druhým.“ (Zoroastrický spis Šajast-na-Šajast, 13,29)

- „Člověk se nemá vůči druhým chovat způsobem, který je mu samému proti mysli. To je jádro vší morálky. Všechno ostatní plyne ze sobecké žádostivosti.“ (Mahábhárata. Anušasána parva, 113,8)

- „Co nechceš, aby ti jiní činili, nikomu nečiň. To je celá Tóra, všechno ostatní je jen komentář.“ (Talmud, Šabbat 31a)

- „Co si přeješ pro sebe, přej i druhým, a co si nepřeješ, nepřej ani jim.“ (Mohamed, Ahmad Ibni Hanbal, 7. stol.)[2]
1. Kolik příkazů (micvot) je v židovské tradici? 613.
2. V čem vlastně spočívá otázka učitele Zákona? On se ptá, které z těch 613 přikázání je to nejdůležitější.
3. V čem spočívá hloubka Ježíšovy odpovědi na otázku učitele Zákona? Ježíš se nezaměřuje na konkrétní přikázání, ale na způsob, jak je zachovávám – v lásce.
4. Jak zní přibližně Ježíšova odpověď na otázku učitele Zákona ohledně největšího přikázání? Milovat Boha, bližního jako (a) sebe samého.
5. Který text Ježíš cituje ve své odpovědi? Dt 6,4-9 – židovské vyznání víry.
6. K čemu vyzývá text Dt 6,4-9? Že člověk má mít skutečnost Boží lásky „připevněnou“ na své ruce (ovlivňuje jeho jednání), mezi očima (ovlivňuje jeho pohled na svět), na veřejích domů (má je mít stále před sebou)…
7. Jaké tři druhy lásky můžeme rozlišit (řecké termíny)? Filos, eros, agapé.
8. Čím se má křesťan odlišovat od ostatních? Láskou k nepřátelům.
9. Co je to láska k nepřátelům? Nejedná se o náklonost, o přátelství, o cit, ale o mé rozhodnutí druhého milovat (agapé).
10. Co je to zlaté pravidlo? Jak chcete, aby lidé jednali s vámi, tak jednejte vy s nimi.
11. Kde najdeme zlaté pravidlo? Mt 7,12.
23. hodina – Čtyři kardinální ctnosti
21. hodinu jsme si začali povídat o ctnostech. Řekli jsme si definici ctnosti, která zní: trvalá a pevná dispozice konat dobro. Ctnostný člověk je ten, který svobodně koná dobro. Tuto hodinu jsme také mluvili o třech božských ctnostech, které jsou zdrojem veškerého jednání, prostupují každou ctnost.
Dnes se budeme věnovat čtyřem kardinálním (základním) ctnostem. Jedná se o lidské ctnosti, které dávají člověku pevné postoje, ustálené sklony, trvale nabyté dokonalosti rozumu a vůle. Tyto ctnosti řídí naše skutky, vnášejí řád do našich vášní a usměrňují naše chování podle rozumu a víry.

Čtyři kardinální ctnosti. Název „kardinální" neznamená, že tyto ctnosti jsou vyhrazeny kardinálům. Název je odvozen od latinského slova cardo, tj. „dveřní čep", „stěžej" či „osa", a znamená, že se kolem těchto ctností otáčejí všechny ostatní a mají v nich oporu, tak jako dveře ve svých stěžejích (závěsech). Všechny ostatní ctnosti jsou seskupeny kolem těchto čtyř.

Jedná se o tyto ctnosti: modrost, mírnost, spravedlnost, statečnost.

Moudrost (rozumnost, obezřetnost lat. prudentia), 

Častokrát se moudrost vyhrazuje starším lidem. Jejich moudrost spočívá ve zkušenosti, ve vědění. Moudrost je tak důsledkem poznání a vědění.

Písmo svaté nám však představuje postavy moudrých mladíčků – Josef, Samuel, David, Šalamoun, Daniel… u nichž je zdůrazněno, že moudrost není plodem poznání a zkušenosti, ale darem od Boha. 

Moudrosti člověk nedosahuje při pohledu upřeném k zemi (moudrost ze zkušenosti), ale při pohledu upřeném k nebi. Každý humanismus, který staví do středu člověka, je tak zrádný, protože se staví proti pravé moudrosti.

Hebrejský kořen slova moudrost zní „hkm“. Latinsky se někdy překládá také termínem „sapientia“, (sápere), což znamená vychutnávat (gustovat), vnímat, chápat, ochutnávat. Moudrost tedy není něčím rozumovým, ale něčím, co se v životě zakouší.

Pravé moudrosti se nabývá prostřednictvím neustálého studia, které směřuje k hlubšímu pochopení a pronikání skutečnosti. Život v moudrosti je tedy pronikání podstaty skutečnosti, a tou jedinou pravou skutečností je Bůh. Život v moudrosti je tak hlubší účastí na Božím životě.

Moudrost nás vede k tomu, abychom v každé situaci uvažovali o tom, v čem je naše pravé dobro a volili správné prostředky. Moudrý člověk všechno posuzuje z pohledu věčnosti. 


Mírnost (umírněnost, střídmost, lat. temperantia) a 

Jedná se o ctnost, která zmírňuje přitažlivost rozkoší a dává člověku schopnost vyrovnaně užívat stvořená dobra. Tato ctnost zabezpečuje vládu vůle nad pudy (člověk nejedná podle pudů).

Mírná osoba zaměřuje své smyslové tužby k dobru. Udržuje vášně a žádosti pod kontrolou.

Tato ctnost nás usměrňuje, abychom se nenechali strhnout příjemnými věcmi ze správné cesty, zabezpečuje vládu vůle nad pudy a udržuje touhy v mezích počestnosti.

Spravedlnost (lat. iustitia), 

O spravedlnosti jsme mluvili, když jsme mluvili o jedné ze základních pravd – Bůh je spravedlivý.

Jedná se o ctnost dávat Bohu a bližním to, co jim patří.

Statečnost (odvaha, lat. fortitudo) 

Statečnost je cnost, která dává sílu a pevnost v protivenstvích. Člověk obdařený touto ctností dokáže pro pravdu něco strpět. Je nasazen pro konání a hájení dobra i za cenu vlastního utrpení. Má odvahu k tomu, aby se zřekl svého života a obětoval jej při obraně spravedlivé věci.

Tato ctnost také posiluje rozhodnutí odporovat pokušení a překonávat překážky mravního života.

1. Když mluvíme o kardinálních ctnostech, co znamená ono slovo „kardinální“? Slovo kardinální je od latinského „cardo“, což znamená „dveřní čep", „stěžej" či „osa". Je tím vyjádřeno, že všechny ctnosti se točí kolem těchto.
2. Kolik máme kardinálních ctností? Čtyři.
3. Vyjmenuj čtyři kardinální ctnosti. Moudrost, mírnost, spravedlnost, statečnost.
4. Kdo je to moudrý člověk? Člověk, který má zrak upřený na Boha.
5. K čemu člověku slouží ctnost moudrosti? Člověk v každé situaci uvažuje o tom, v čem je jeho pravé dobro a volí správné prostředky.

6. K čemu vede člověka ctnost mírnosti? K tomu, že člověk nejedná podle svých pudů, ale je schopen jednat podle rozhodnutí vůle.
7. Jakým způsobem se v životě člověka projevuje ctnost spravedlnosti? Spravedlivý člověk dává Bohu a bližním to, co jim patří.
8. Co dává člověku ctnost statečnosti? Statečný člověk dostává sílu a pevnost v protivenstvích. Je schopen pro pravdu něco vytrpět.
24. hodina – Sedm skutků tělesného milosrdenství
25. kapitola Matoušova, která patří do tak zvané eschatologické řeči, vypráví tři Ježíšova podobenství týkající se toho, jak má člověk žít, aby dosáhl nebeského království. Jedno z těchto podobenství hovoří o skutcích tělesného milosrdenství a předkládá jich celkem sedm.

Osoby v podobenství si nikdy nebyly vědomy toho, že dělaly dobro, resp. ho zanedbávaly. 

Výraznou skutečností je také to, že se Kristus, Syn člověka, výslovně staví na stejnou úroveň s potřebnými (vv. 40.45). Silně se s nimi ztotožňuje (dali jste mi najíst…). Je tak ukázáno silné propojení projevování lásky – kdo ji projevuje bližním, ten ji projevuje samotnému Bohu. („Řekne-li někdo: „Já miluji Boha,“ a přitom nenávidí svého bratra, je lhář. Kdo nemiluje svého bratra, kterého vidí, nemůže milovat Boha, kterého nevidí“ (1 Jan 4,20)).

Tradice církve nám předkládá sedm skutku tělesného milosrdenství:


- sytit hladovějící.


- poskytovat přístřeší lidem bez domova.


- oblíkat ty, kdo nemají nic na sebe.


- ujímat se těch, kdo jsou na cestách.


- navštěvovat nemocné.


- navštěvovat uvězněné


- pohřbívat zesnulé.
Skutky tělesného milosrdenství nejsme povinni konat vždycky, nýbrž jenom tehdy, potřebuje-li to náš bližní a my máme k tomu potřebné prostředky.

- potřeba bližního může být:

- svrchovaná, je-li v nebezpečí jeho život;

- naléhavá, hrozí-li mu nemoc nebo ztráta výdělku;

- a obyčejná, trpí-li nouzi, takže je nucen žebrat.

1. Kde najdeme podobenství, ve kterém Ježíš hovoří o skutcích tělesného milosrdenství? Ve 25. kapitole Matoušova evangelia.
2. Jaký význam mají skutky tělesného milosrdenství v kontextu 25. kapitoly Matoušova evangelia? Projevení/neprojevení milosrdné lásky je rozhodujícím okamžikem v rozhodnutí o tom, zda člověk vstoupí do nebeského království, či ne.
3. Matoušovo evangelium nám v podobenství 25. kapitoly ukazuje jednu zajímavost ve vztahu Krista a potřebných. Jakou? Kristus se ztotožňuje s potřebnými – sytit hladové, znamená sytit Krista…
4. Kolik je skutků tělesného milosrdenství? Sedm.
5. Vyjmenuj sedm skutků milosrdenství. Sytit hladovějící; poskytovat přístřeší lidem bez domova; oblíkat ty, kdo nemají nic na sebe; ujímat se těch, kdo jsou na cestách; navštěvovat nemocné; navštěvovat uvězněné; pohřbívat zesnulé.

25. hodina – Sedm skutků duchovního milosrdenství

Každý člověk se skládá ze tří rovin – fyzická, psychická a duchovní. Pomoc člověku se tedy nemůže omezit pouze na pomoc fyzickou, ale je třeba poskytovat také pomoc duchovní.

V našem životě by nám tedy nemělo jít jen o nastolení spravedlivého rozdělení na tělesné úrovni. Měli bychom usilovat také o to, aby každý člověk mohl směřovat ke svému pravému štěstí. A tak jako máme sedm skutků tělesného milosrdenství, tak máme také sedm skutků duchovního milosrdenství.

Péče o spásu vlastní duše je nejdůležitější křesťanovou povinností, takže spásu vlastní duše není nikdy možné přinést jako oběť pro lásku k bližním. Po péči o spásu vlastní duše se dostavuje hned péče o spásu duše bližního. Spása duše bližního je důležitější než mé vlastní časné statky. Pro spásu duše bližních bych měl být také schopen a ochoten obětovat i svůj vlastní život.

O důležitosti péče o spásu duší nám krásným způsobem svědčí sv. Rita z Cascie. Ta se modlila se za to, aby její děti raději zemřely, než aby vstoupili do kolotoče vražd mezi dvěma rodinami. Spása jejich duší je pro ni důležitější, než vlastní prospěch a radost z jejich života…

Naše péče o spásu duše bližního je vyjádřena v Písmu svatém v místech, kde se zvláště doporučují skutky duchovního milosrdenství. Těchto skutků můžeme rozlišit sedm: 
- napomínat hřešící 
Bratrské napomenutí záleží v tom, že se snažíme bližního odvrátit od hříchu nebo od blízkého nebezpečí hříchu. Tato povinnost váže všechny lidi, kteří tak mohou snadno učinit, zvláště představené.
- učit nevědomé 
Učit neznalé bylo uloženo už apoštolům slovy: „Jděte tedy, získejte za učedníky všechny národy, křtěte je ve jménu Otce i Syna i Ducha svatého a učte je zachovávat všechno, co jsem vám přikázal.“ (Mt 28,19-20).

Nejvíce učíme druhé svým příkladem – příklad je mocnější než slovo, proto jsme povinni poučovat bližního také dobrým příkladem.
- dobře radit pochybujícím 
Očekává se od nás, že dokážeme druhému naslouchat, povzbuzovat ho, případně mu dávat radu. 

- těšit zarmoucené 
Mám jim být nablízku, být nápomocen, posilovat je v jejich zármutku.

- trpělivě snášet křivdy 
Vyžaduje se od nás trpělivost se zlými lidmi. V Písmu svatém můžeme vidět mnoho postav, které tuto trpělivost zachovávají. Tak například ve SZ Josef Egyptský, David, v NZ pak Ježíš, Štěpán, Petr a Jan…

- ochotně odpouštět ubližujícím

Pán Ježíš na kříži ochotně odpouští těm, kteří mu ubližují a modlí se za ně: „Otče, odpusť jim, vždyť nevědí, co činí“ (Lk 23,34). 
V 18. kapitole Matoušova evangelia Ježíš mluví s učedníky o odpuštění a říká jim, že odpuštění nemá být otázkou, ale samozřejmostí. Odpuštění je podstatným prvkem na naší cestě k nebeskému království.
- modlit se za živé i mrtvé

Znovu můžeme vidět mnoho biblickým postav, které se modlí za živé i mrtvé. Abrahám (Gn 18,32), Eliáš (1 Král 18,42-45), Juda Makabejský (2 Mak 12,46)…
1. Kolik je skutků duchovního milosrdenství? Sedm.
2. Co je cílem skutků duchovního milosrdenství? Spása duší.
3. V jakém vztahu je spása mé duše a obětování se pro druhé? Spása mé duše je přednější, než obětování se pro druhé.
4. O co mám primárně usilovat ve vztahu k druhým? O jejich spásu.
5. Z čeho vychází sedm skutků duchovního milosrdenství? Z Písma svatého.
6. Vyjmenuj skutky duchovního milosrdenství. Napomínat hřešící; učit nevědomé; dobře radit pochybujícím; těšit zarmoucené; trpělivě snášet křivdy; ochotně odpouštět ubližujícím; modlit se za živé i mrtvé.
7. Kde v evangeliu slyšíme o odpuštění? Mt 18.
26. hodina – Papež a papežská neomylnost, hierarchie církve
Otázka papežské neomylnosti se řešila na I. vatikánském koncilu, v letech 1969-1970. Při uvažování o tomto dogmatu je třeba mít na paměti dějinné události. I. vatikánský koncil je svolán v době, kdy dochází k sjednocování Itálie a kdy papež přichází o své území a je tak velké nebezpečí, že přestane být vnímán jako svrchovaný „panovník“.

Koncil svolal papež Pius IX. hlavně ze dvou důvodů. Jednak chtěl podpořit dílo naukové obnovy, které započal během svého pontifikátu, a jednak chtěl přizpůsobit církevní zákonodárství velkým změnám, které přišly a přicházely.

Koncilu se účastnily přirozeně dvě názorové skupiny. Jedni, kteří byli pro papežskou neomylnost, a to z důvodu, aby bylo vyjádřeno přednostní právo papeže ohledně nauky církve a z důvodu potvrzení papežského primátu v Evropě. Druzí byli odpůrci tohoto učení, a to z důvodu ochrany úřadu biskupa a hierarchie, z obavy, že toto rozhodnutí přinese zhoršení vztahů s moderními státy a v neposlední řadě ze strachu z nového schizmatu (rozdělení křesťanů).

Papežské neomylnosti je věnována celá jedna konstituce, Pastor Aeternus.

Nauka byla přijata skoro všemi (ale 60 biskupů odjelo před hlasováním). Někteří z nich nauku přijali, někteří odmítli toto učení přijmout a založili novou církev (došlo ke schizmatu) – starokatolickou.

Papežská neomylnost není naukou, která by se v učení církve ocitla náhle, tato nauka byla již v učení rané církve sice nevyjádřená, ale přesto přítomná.
O papežově neomylnosti tedy mluvíme jen tehdy, když:


- papež mluví jako pastýř a učitel celé církve.


- pouze, když se papež vyjadřuje o věcech víry a mravů.

- pouze, když se rozhodnutí týká všech křesťanů a je vyhlášeno definitivním způsobem.

Papežská neomylnost se tedy týká jen věcí víry a mravů a musí být pronesena ex cathedra – tedy vědomě a závazně.

Koncilní otcové v definování papežské neomylnosti se samozřejmě odvolávali na Písmo svaté. Jako hlavní úryvky můžeme označit Mt 16,16-20 a Jan 21,15-17, případně ještě Mt 18,18.

Na I. vatikánský koncil navazuje II. vatikánský koncil, který zasazuje papežskou neomylnost do kontextu celého episkopátu (společenství s biskupy). Ano, papež je první, ale mezi sobě rovnými. Je prvním mezi apoštoly. Papežská neomylnost se tedy uskutečňuje v kolegiu biskupů. Papež ji neprožívá v závislosti na tomto kolegiu, ale přesto ve společenství s ostatními biskupy. 

Církev, Boží lid, má hierarchické zřízení, a to: laici, jáhni, kněží, biskupové, kardinálové a papež.

U služebného kněžství rozlišujeme tři stupně – jáhen, kněz a biskup. Ostatní tituly jsou spojeny se jmenováním – u kněze např. farní vikář, administrátor, farář, okrskový vikář – u biskupa – arcibiskup, kardinál, papež.

1. Kde bylo definováno dogma o papežské neomylnosti? Na I. vatikánském koncilu.
2. Kdy proběhl I. vatikánský koncil? V letech 1969-1970.
3. Který papež svolal I. vatikánský koncil? Papež Pius IX. (nejdéle sloužící papež v historii).
4. Za jakých dějinných okolností proběhl I. vatikánský koncil? Při sjednocování Itálie.
5. Jaké dva biblické úryvky se vztahují k papežské neomylnosti? Mt 16,16-20 a Jan 21,15-17. 

6. Čeho se týká papežská neomylnost? Když papež pronese nauku o věcech víry a mravů tak zvaně ex cathedra, tedy výslovně, úmyslně a definitivně.
7. V jakém vztahu je papež se svou neomylností a episkopát? Papež není episkopátem ve své neomylnosti omezen, ale zároveň ji prožívá ve společenství biskupů. 
8. Jaká je hierarchie církve? Laici, jáhni, kněží, biskupové, kardinálové, papež.
9. Jaké tři stupně služebného kněžství rozlišujeme? Jáhni, kněží, biskupové.
10. Papež je biskupem jaké diecéze? Římské – proto také označení římský biskup.
11. Jaké je oficiální označení pro kaplana ve farnosti? Farní vikář.
27. hodina – Koncily a dogmata, učení církve, Písmo a Tradice
V dějinách církve proběhlo celkem 21 ekumenických koncilů. Řecký termín „oikumené“ znamená obydlený svět. Ekumenický koncil (všeobecný sněm) tedy není jen nějakým lokálním sněmem, ale je koncilem, který se týká celé církve. Tato jeho všeobecnost je vyjádřena tím, že zahrnuje římskou církev, totiž římského biskupa (papeže).

Sněm byl v dějinách svoláván většinou proto, aby se vyřešily nějaké věroučné, či disciplinární otázky. Častokrát byl svoláván jako reakce na zpochybňování nějaké pravdy a v důsledku toho byl definován negativně (kdo nevyznává, že…, ať je proklet (anathema sit)).

Výjimkou jsou poslední dva koncily. I. vatikánský koncil nebyl svolán jako reakce na nějakou herezi, ale proto, aby v dějinných událostech bylo uhájeno papežské postavení (má ale ještě anathema). II. vatikánský koncil byl svolán proto, aby se církev zamýšlela nad posláním v dnešním světě. Koncilní dokumenty jsou psány pozitivně, není v nich ani jedno anathema.

Z oněch 21 koncilů některé velmi dobře známe:


- Nicea (325) – Ježíšovo božství.


- Konstantinopol (381) – božství Ducha svatého.

- z českých dějin známe Kostnický koncil (1414-1418) – řešil otázku trojpapežství a herezí (Wyclif, Hus).

- víme, že IV. lateránský koncil (1215) určil počet svátostí – sedm, a vyjádřil se k nim.



- je-li IV. lateránský, znamená to, že ho předcházely jiné tři.

- známe Tridentský koncil (1545-1563) – proti herezím.

- I. vatikánský koncil (1870) – dogma o papežské neomylnosti.

- poslední koncil byl II. vatikánský (1962-1965).

II. vatikánský koncil se ve věroučné konstituci o Božím zjevení (Dei Verbum) věnuje tématu vzájemného vztahu mezi tradicí a Písmem. Tradice i Písmo vyvěrají z božského zjevení a proto má být oboje přijímáno a ctěno se stejnou láskou a vážností.

Můžeme rozlišit dvě tradice. Apoštolská tradice (Tradice s velkým „T“) a ekleziální tradice (tradice církve). Apoštolská tradice pochází od apoštolů a je neměnná. Ekleizální tradice (výroky otců, ekleziální tradice, které mají svůj počátek jinde než v době apoštolů) je proměnlivá. Jako příklad můžeme použít téma slavení mše svaté. Že křesťané mají povinnost slavit v neděli mši svatou, je apoštolská tradice. To, jakým způsobem ji slaví (ritus) je tradicí ekleziální.

Úkol autenticky vykládat Boží slovo psané nebo ústně předávané je svěřen pouze živému učitelskému úřadu církve. Tento učitelský úřad pak není nad Božím slovem, ale slouží mu.

Učení církve můžeme rozlišit na tři skupiny, rozdělit do „tří košů“. 

1) Co církev předkládá k věření jakožto Bohem zjevené – buď formou slavnostního prohlášení, nebo formou řádného a univerzálního magisteria.

2) Jež církev předkládá jako definitivní – pravdy, které nejsou prohlášeny jakožto formálně zjevené, přesto se od věřících žádá, aby je pevně přijímali (svěcení mužů…)

3) Hlásá římský pontifik nebo kolegium biskupů při výkonu autentického učitelského úřadu církve – učení papeže, jako jsou encykliky, adhortace, exhortace, apoštolské listy, promluvy, pastýřské listy.
Tím se dostáváme k otázce dogmat. Dogma je naukou, kterou předkládá církev buď prostřednictvím slavnostního výroku, nebo prostřednictvím učitelského úřadu církve jakožto zjevenou pravdu definitivním a závazným způsobem. 

Dogma se týká obsahu víry, nikoli toho, jak je dogma vyjádřeno. Proto se dogma může vyjádřit i jinými slovy. Přesto je důležité mít na paměti, že dogmatické vyjádření vzniká v určitém historickém kontextu a že tedy i ono vyjádření má nějakou svou hloubku.

Vůči učitelskému úřadu církve může člověk zaujmout negativní postoj, postoj odmítání. Zde můžeme rozlišit různost takového odmítnutí:

Hereze – zatvrzelé odmítání nějaké zásadní pravdy víry = blud.


Odpad – odmítnutí křesťanské víry jako celku.

Schizma (rozkol) – odmítnutí podřízenosti papeži, či odmítnutí společenství s členy církve podřízenými.

Heretikem či schizmatikem jen ten, kdo se osobně oddělil. Současní protestanté, kterým byla předána víra od rodičů, tedy nejsou heretiky či schizmatiky. Tím je pouze katolický křesťan, který ve svém životě odmítá některou z pravd víry, či opustí katolickou víru a přijme jinou víru.

1. Co znamená pojem ekumenický koncil? Že se daný koncil týká celé církve (všeobecný koncil). Má se tím na mysli, že se koná ve spojení s římským biskupem.
2. Kolik ekumenických koncilů v dějinách katolické církve bylo? 21.
3. Vyjmenuj alespoň šest různých (z jiných měst) ekumenických koncilů. Např. Nicea, Konstantinopol (byly čtyři), Lateránský (byly čtyři), Kostnický, Tridentský, I. vatikánský, II. vatikánský…
4. Jaká konstituce II. vatikánského koncilu se věnuje vztahu mezi tradicí a Písmem? Věroučná konstituce Dei Verbum.
5. Jaké dva druhy tradice rozlišujeme? Apoštolská tradice a ekleziální tradice.
6. Jaký je rozdíl mezi apoštolskou a ekleziální tradicí? Apoštolská tradice je neměnná, ekleziální je proměnlivá.
7. Použijte na příkladu slavení mše svaté rozdíl mezi apoštolskou a ekleziální tradicí? To, že slavíme mši svatou v neděli, je apoštolská tradice. To, jakým způsobem ji slavíme, je tradice ekleziální.
8. Co je to dogma? Dogma je naukou, kterou předkládá církev jakožto zjevenou pravdu definitivním a závazným způsobem.
9. Co je to hereze? Zatvrzelé odmítání nějaké zásadní pravdy víry (blud).
10. Co je to odpad? Odmítnutí křesťanské víry jako celku.
11. Co je to schizma? Odmítnutí podřízenosti papeži, či odmítnutí společenství s členy církve.
28. hodina – Panna Maria a kult svatých
Maria a Písmo svaté
Důležitým úryvkem SZ se stává Gen 3,15nn (tak zvané protoevangelium), ve kterém zaznívá příslib potomka, který rozdrtí hadovi hlavu. Ve vztahu ke SZ je navíc Maria velmi často srovnávána s Evou. Ona je na rozdíl od ní poslušnou, ona se stává matkou živých.

První zprávou o Panně Marii je úryvek z listu Galaťanům 4,5 (napsán někdy mezi roky 47-50) – „když se však naplnil čas, poslal Bůh svého Syna, narozeného ze ženy…“

Rovněž všechna evangelia mají zmínku o Panně Marii. Zmínky o Marii nenásilným způsobem zdůrazňují Ježíšovo lidství (není jen zdánlivé). Maria je u základních událostí – vtělení, smrt, seslání Ducha svatého.

Nejméně se o Marii zmiňuje evangelista Marek (dvě zmínky). Evangelista Matouš hovoří o Marii hned od počátku. Citováním Izaiášova proroctví (Iz 7,14) představuje Marii jako rodičku prvorozeného syna, u kterého chybí zmínka o otci (zvláštní). Lukášovo evangelium (nazývané také jako Mariino evangelium) nám ve svém vyprávění o navštívení Alžběty mimo jiného ukazuje, že velebit matku Marii není urážkou Krista. Evangelista Jan pak ukazuje důležitou úlohu Boží matky na počátku Ježíšovy činnosti (svatba v Kání) a pod křížem.

Efezský koncil
Prvním titulem Panny Marie je titul Bohorodička (Theotokos) z Efezského koncilu (431). Jak jsme ale již viděli v jedné z předchozích hodin, jedná se především o kristologické téma.

Mariologie výsad
Efezským koncilem začalo období Mariologie výsad. Jedná se o pohled na Marii z hlediska její výjimečnosti. Vrcholu toto období dosáhlo po Tridentském koncilu (1543-1565). V posledních dvou staletích pak byla vyhlášena dvě významná dogmata týkající se Panny Marie, a to dogma o Neposkvrněném početí Panny Marie (8.12.1854) a dogma o Nanebevzetí Panny Marie (1.11.1950).

V dogmatu o Neposkvrněném početí Panny Marie je nám k věření předkládána nauka o tom, že Maria byla uchráněna dědičné viny již od početí. Bůh si ji vyvolil za matku Vykupitele lidstva, a proto ji už od jejího početí uchránil od poskvrny prvotního hříchu. Maria je uchráněna dědičné viny prostřednictvím podílu na Ježíšově vykupitelské smrti (není to její zásluha). Maria je rovněž uchráněna této poskvrny pro nějaké poslání.

Druhé významné dogma o Nanebevzetí Panny Marie je určitým důsledkem dogmatu předchozího. Jestliže totiž řekneme, že Maria je od počátku uchráněna dědičné viny, pak je blízko k tomu, abychom řekli, že musí být uchráněna také některých důsledků, které hřích s sebou přinesl (smrt, jako odloučení člověka od Boha, jako odloučení těla a duše…).

S otázkou nanebevzetí je spojena rovněž otázka po Mariině smrti – zemřela, či nikoli. Papež Pius XII. při vyhlašování tohoto dogmatu nechal tuto otázku otevřenou. Po skončení života „byla neposkvrněná Matka Boží vzata s tělem i duší do slávy nebeské“.

II. vatikánský koncil
Velký zlom v pojetí mariologie přináší II. vatikánský koncil, který opouští mariologii výsad a začíná vnímat Marii v jejím vztahu k církvi, v tom, jaký je její přínos pro nás. Změna tedy spočívá v tom, že nechceme „vynášet“ Marii až do nebes, ale chceme ji postavit před nás jako vzor. 
II. vatikánský koncil nevěnuje Marii zvláštní konstituci, zvláštní text, nepřidává žádné nové dogma, ale hovoří o ní, když píše o církvi. V dogmatické konstituci Lumen Gentium (LG) ji věnuje celou jednu kapitolu, totiž 8.

V této kapitole je představováno Mariino poslání v Kristově tajemství a v dějinách spásy. Následně je Maria vnímána a představena jako vzor církve.
Kult svatých
Svatý, hebrejsky kádoš, znamená oddělený. Jediným svatým je Hospodin. Když hovoříme o svatosti člověka, tak jen v tom smyslu, že je v tak úzkém společenství s Bohem, že se v jeho životě odráží svatost Boha. Svatý není přímluvce vedle Krista, ale v rámci Kristova tajemství.

Pokud hovoříme o svatosti lidí, o svatosti věcí, pak to znamená, že jsou oddělené pro Boha, jejich svatost je odrazem, či podílem na Boží svatosti. Tak byl například Izrael oddělen pro Hospodina – byl svatým lidem Božím. Pokud tak nežil, ztrácel svou vlastní identitu, ztrácel smysl své existence. Podobným způsobem můžeme hovořit o pokřtěném člověku, který nežije svůj život v oddělenosti pro Boha. I on ztrácí svou identitu, smysl svého života.

Je důležité rozlišovat mezi svatostí a svatořečením. Svatý má být každý člověk (křesťan). Každý byl stvořen pro to, aby žil ve společenství s Bohem. Svatořečený je ten člověk, který vynikal heroickým způsobem v některých ctnostech.

Vyjádřeme si také rozdíl mezi blahoslaveným a svatým. Rozdíl mezi beatifikací (blahořečením) a kanonizací (svatořečením) je ten, že beatifikace je schválením úcty některého kandidáta na úrovni místní, má tedy lokální význam, zatímco kanonizace (zapsání do kánonu neboli seznamu svatých) má význam univerzální, celocírkevní a kanonizační akt vychází nadto z moci neomylného úřadu Petrova nástupce. 
V dějinách církve byli nejprve za svatořečené považování mučedníci. V období po pronásledování církve vyznavači (např. sv. Martin), či mniši, kteří utekli do pouště a prožívali život v odříkání, umrtvování. Po té v církvi byli svatořečeni členové duchovního a řeholního stavu. V poslední době jsou ve větší míře svatořečeni také laici, lidé společenského života. 

1. Kde najdeme tak zvané protoevangelium a co je jeho obsahem? Gen 3,15; příslib potomka, který zničí hada – ďábla.
2. Který je nejstarší biblický text hovořící o Marii? List Galaťanům (4,5), z roku 47-50.
3. Kteří evangelisté nám vyprávějí o Marii a který z nich nám o ní vypráví nejméně? O Marii nám vyprávějí všichni evangelisté, nejméně evangelista Marek.
4. Které evangelium bývá nazýváno Mariiným evangeliem? Lukášovo evangelium.
5. Jak byla Maria nazvána na Efezském koncilu (431)? Bohorodička (Theotokos).
6. Co je to Mariologie výsad? Pohled na to, v čem je Maria výjimečná. 
7. Jaká poslední dvě dogmata o Marii byla vyhlášena? Dogma o Neposkvrněném početí (1854) a o Nanebevzetí Marie (1950).
8. Řekněte něco o dvou posledních mariánských dogmatech. Viz text na papíru.
9. Jaká je novost mariologie II. vatikánského koncilu? Opouští mariologii výsad a snaží se představit Marii jako jednu z nás, ve vztahu k nám, jako náš vzor.
10. Kde najdeme v dokumentech II. vatikánského koncilu text o Marii? V konstituci o církvi (Lumen gentium), v 8. kapitole (Marii není věnován zvláštní text, ale je zasazena do hovoření o církvi).
11. Kdo je to svatý? Ten, kdo je oddělený pro Boha.
12. Jaký je rozdíl mezi svatostí a svatořečením? Ke svatosti jsme povoláni každý z nás. Svatořečený je ten, kdo vynikal heroickým způsobem v nějaké ze ctností.
13. Jaký je rozdíl mezi blahořečením a svatořečením? Blahořečení je lokálního významu
29. hodina – Reformace a Tridentský koncil

Tridentský koncil je jedním z nejdůležitějších koncilů církve. Jeho závěry zásadním způsobem určovaly život církve po 400 let, tedy až do II. vatikánského koncilu.

Říkali jsme si, že koncily častokrát reagují na nějaké teologické spory. Nejinak tomu bylo i u Tridentského koncilu. Ba můžeme říci, že u Tridentského koncilu to platí víc než u jiných. Pro pochopení tohoto koncilu je třeba vnímat dějinné pozadí, které vytváří Martin Luther a tak zvaná protestantská reformace.

Martin Luther byl německým augustiniánským mnichem. Narodil se roku 1483. Od roku 1515 začal být aktivní v reformě církve. Zásadním je rok 1517, který můžeme označit za rok, kdy začala protestantská reformace. Martin Luther je čelním představitelem, na kterého navazují další lidé.

Martin Luther se původně věnoval některým otázkám, a to, otázce ospravedlnění, odpustků a vztahu Písma a Tradice.
Otázka o ospravedlnění

Jedná se o jednu z jeho hlavních otázek, ve které řešil otázku spásy. Sám trpěl určitým vědomím své hříšnosti, své slabosti a uvědomoval si obtížnost až zdánlivou nemožnost dosažení spásy. Rozvíjí tedy svou nauku, ve které představuje pesimistický pohled na člověka – člověk není schopen obstát před Bohem na základě svých skutků. Proto přichází s naukou o ospravedlnění, ve které říká, že pro dosažení spásy není třeba konat dobré skutky, ale že stačí pouhá spása – člověk je spasen svou vírou.

Otázka o odpustcích
Martin Luther se postavil velmi výrazně proti způsobu, jak se nakládalo v tehdejší církvi s odpustky. Pro to, abychom správně chápali Lutherovu kritiku, je třeba nejprve pochopit, v čem spočívali v tehdejší době odpustky.

Svátost smíření v tehdejší době kladla velký důraz na pokání. Proto, aby nevzdělaní kněží nezatěžovali kajícníky příliš velkými pokáními, byly vydány tak zvané penitenciární knihy. Zde kněz ke každému skutku našel určené odpovídající pokání. Jednotlivá pokání se ale sčítala, a tak člověk mohl odcházet ze zpovědnice s pokáním, které spočívalo třeba v tom, že musí pět let žít o chlebu a vodě. Protože tato pokání byla znovu nesplnitelná, bylo možné se z těchto pokání „vykoupit“. Bylo určeno, kolik mešních intencí „vyplácí“ kolik týdnů takovéhoto pokání. Odpustky tedy byly v souvislosti s trestem, nikoli s vinou. Člověk si nekupoval nebe!!! Původně byly tyto odpustky spojeny s almužnou, ale bohužel se to v církvi zvrtlo a stal se z toho výnosný byznys.  A to je to, co Luther mimo jiné kritizoval. A dodejme, že oprávněně.

Otázka Písma svatého
V jedno z hodin jsme probírali, že máme dva prameny – Písmo svaté a Tradici. Luther jeden z těchto pramenů odmítá. Přichází s naukou sola Scriptura, tedy s tím, že jediným pramenem je Písmo svaté. V otázce Písma svatého také odmítá uznávat „deuterokanonické“ knihy.
Další otázky
Postupně k tomu Luther připojuje další otázky. Říká, že na základě křtu mohou všichni sloužit mši svatou, zpochybňoval počet svátostí (za svátosti ustanovené Kristem považoval pouze svátost křtu a eucharistie), zpochybňoval nauku o transsubstanciaci (přepodstatnění), následně také začal napadat papežský primát…

Tridentský koncil

Tento koncil reaguje na otázky přednesené Lutherem a protestantskou reformací. Můžeme jej vnímat dvojím způsobem. Buďto jako protireformaci katolické církve (boj proti protestantismu), a nebo, a to spíše, jako reformaci, která proběhla uvnitř církve. Církev totiž usilovala o svou reformu například již na V. lateránském koncilu (1512-1517), kde došlo k reformě římské kurie a reformě kléru. Koncil je tedy určitou reformou církve (uvnitř církve – Luther má v některých věcech pravdu) a zároveň boje proti reformačnímu učení.

Koncil se snaží jasně vymezit vůči Lutherovi. Snaží se zaujmout takovou pozici, aby běžní věřící zcela zřetelně poznali, jakého vyznání je který kněz (ten, kdo vede obřad). Koncil tedy usiloval o to, aby byl katolicismus zásadně odlišný od protestantismu.

Tridentský koncil se konal v malém severoitalském městě Tridentu (Trentino) v letech 1545-1563, a to ve třech fázích. Koncilu se ale z různých důvodů účastnilo málo biskupů (nejvíce na 200 biskupů z celkových 700). Koncil byl tedy kritizován pro malou účast.

Koncil se vyjadřoval k otázkám nastoleným Lutherem. Je odmítnuta například jeho nauka o ospravedlnění. Ke spáse nestačí pouhá víra, ale ospravedlnění je proces vnitřní obnovy člověka, je to spolupráce člověka s Bohem. Ano, prvotní hřích zraňuje přirozenost, ale úplně ji neničí.

Koncil rovněž zdůrazňuje pravost tvou pramenů (Písmo a Tradice). U Písma svatého poprvé definuje kánon Písma svatého, a to i včetně deuterokanonických knih. Dochází k potvrzení latiny na úkor původních jazyků, to znamená, že za závazný text je brán latinský překlad Písma svatého, tak zvaná Vulgáta. Ta je navíc revidována.

Koncil rovněž potvrzuje nauku o transsubstanciaci, hovoří o nutnosti „ušní“ zpovědi. Definitivně potvrzuje nauku o sedmi svátostech (ke každé svátosti dokládá úryvek z Písma svatého, která „dokazuje“ to, že svátost byla chtěná Kristem). Ve svátostech hovoří o principu ex opere operato, tedy o tom, že ve svátostech působí sám Kristus a že jejich udělení tedy není závislé na svatosti jejího udělovatele.
Jsou rovněž založeny semináře, místa, kde se mají adepti kněžství připravovat na přijetí této služby. Toto vychází z nutnosti vzdělávat adepty kněžství.

Důležitým prvkem se stává liturgie. Jsou uznány staré liturgie, nové (jejichž boom v tehdejší době byl) byly zakázány (z důvodu, aby bylo poznat, kdo je katolík). Jako závazná liturgie byla předložena ona římská (tridentská liturgie). Toto slavení mše svaté zdůrazňovalo rozměr oběti. Znovu v reakci na reformaci, která zdůrazňovala rozměr oběti, hostiny, společenství…

Koncil ale přispěl k určitému „zakonzervování“ církve. Jakýkoli názor je vnímán jako nebezpečí. Dochází k úpadku znalosti Písma svatého, k oddělování kléru od laiků (zdůrazňování duchovního stavu – to je církev). U liturgie je zastaven její vývoj.

Tento stav bude v církvi převládat přibližně 400 let. Až II. vatikánský koncil začne řešit tyto otázky. Tridentský koncil ale přesto zůstává koncilem, který zásadním způsobem ovlivnil dějiny církve, jejího života a který ovlivňuje životy také každého z nás. 

30. hodina – II. vatikánský koncil a jeho učení
Papež Pius XII. roku 1958 umírá. Zanechává obraz církev silné a triumfální, ale rovněž církve uzavřené do svých jistot a do jisté míry oddělené, separované od světa. Jeho nástupce Jan XXIII. se tři měsíce po svém zvolení rozhodl svolat koncil, který by s tímto obrazem církve něco udělal – otevřeli ji světu přelomu tisíciletí.

V církvi byla tato otázka stále přítomná. Vždyť I. vatikánský koncil byl nedokončený. Proto již předchůdci Jana XXIII. se touto otázkou zaobírali.

Po té, co Jan XXIII. v lednu roku 1959 vyhlásil svolání koncilu, se začínají řešit některé otázky. První z nich je, zda se bude jednat o pokračování I. vatikánského koncilu, či o nový koncil. Zda se bude jednat o koncil křesťanských církvi (podobně jako ve Florencii 1439), nebo katolický koncil. A rovněž se řešilo, zda se bude jednat o koncil, který bude odsuzovat modernismus, nebo se bude zabývat reformou a obnovením církve.

Koncil byl zahájen 11. 10. 1962. Otevírací ceremoniál začal o půl deváté a trval až do 13 hodin. Tento ceremoniál se skládal z mnoha obřadů – adorace v papežské kapli, slavnostní průvod, vzývání Ducha svatého, intronizace Písma svatého, mše svatá, projev papeže… Úvodní projev papeže byl velmi významný a nese název Gaudet Mater Ecclesiae (Matka církev se raduje). Na závěr dne byl pak vykonán světelný průvod laiků – to vyjadřovalo, že to není jen koncil kleriků, ale koncil celé církve.

Koncilní otcové se scházeli vždy na podzim jednotlivých let. Během roků pak jednotlivé skupiny pracovaly na vytváření koncilních akt, která pak o zasedáních byla upravována, až vznikl konkrétní, odhlasovaný koncilní text.  

II. vatikánský koncil vydal:


- 4 konstituce



- věroučná o církvi – Lumen gentium - LG



- věroučná o Božím zjevení – Dei verbum - DV



- o posvátné liturgii – Sacrosanctum Concilium - SC



- pastorální o církvi v dnešním světě – Gaudium et spes - GS


- 9 dekretů


- 3 deklarace

Koncil v hovoření o církvi zaujímá dvojí postoj


- AD INTRA – co je církev – bytí církve – Lumen gentium.


- AD EXTRA – co církev koná – jednání církve – Gaudium et spes.

Hlavní myšlenky koncilu
Církev jako tajemství

Církev je možné pochopit pouze zevnitř, očima víry, nikoli zvenčí. Církev pochází od Boha, není tedy lidským seskupením, lidskou iniciativou, seskupením lidí se stejným zájmem. Církev je založena na svém vztahu s Trojicí (hierarchie, pluralita…).

Církev zároveň bojuje proti přílišnému zduchovnění (mysticismu) nebo naopak přílišnému „zpřirozenění“ (naturalismu) církve. Církev je jedna jediná složená skutečnost vycházející z Boha a člověka. Je společenstvím víry, naděje a lásky, ale také společenstvím dogmat, svátostí a služeb.

Ekumenismus
Důležitý článek LG 8 hovoří o tom, že Kristova církev subsistuje v katolické církvi. Důležitým je ono slovo „subsistuje“, které nahrazuje původní slovo „je“. Dochází tak k vnímání toho, že i mimo katolickou církev se může projevovat něco z Kristovy církve. I mimo katolickou církev jsou církevní prvky. Koncil tak projevuje svou otevřenost k druhým, své otevření a otevírá se ekumenismu – dialogu s dalšími křesťany. Toto je ohromný přínos II. vatikánského koncilu.
Církev je Božím lidem

Dalším velkým přínosem koncilu je termín „Boží lid“. Církev není vnímána více jako hierarchie (tedy klerici), ale jako společenství všech věřících. Velký význam začínají mít v životě církve laici. Toto bude mít ohromný dopad pro život a poslání laiků v církvi a ve světě. V tomto kontextu se také zdůrazňuje nauka o všeobecném kněžství všech pokřtěných (viz příště).

Společenství, rovnost, univerzálnost
V důsledku toho koncil zdůrazňuje tři velké skutečnosti týkající se církve. V LG 9 hovoří o tom, že Boží vůli je zachránit lidi neseparovaně, tedy ve společenství. Rovněž se zdůrazňuje všeobecné kněžství - ze křtu jsme si všichni rovni, všichni jsme bratři a sestry (hierarchie má jiný význam – služebný). Církev je zde rovněž pro všechny, všichni jsou voláni (univerzálnost spásy).
Mezi další témata patří role biskupa, rozjetí liturgické reformy, či obnovení trvalého jáhenství.

Role biskupa – a s tím spojená otázka důležitosti diecézí
Jedná se o určité doplnění I. vatikánského koncilu. Papež je první mezi sobě rovnými (papež je římským biskupem). Hlavní buňkou církve je místní církev, diecéze, v čele se svým biskupem. Vždyť místní církev má všechno to, co potřebuje k životu.

Liturgická reforma

Druhý vatikánský koncil je prvním koncilem v dějinách církve, který celý jeden dokument věnuje liturgii (Sacrosanctum Concilium). Hlavním přínosem liturgické reformy je tak zvaná aktivní účast věřících.
Koncilní otcové zde nevybízí k tomu, že se musí co nejvíce lidí v kostele vnějším způsobem zapojit do chodu liturgie. Spíše chtějí povzbudit věřící k tomu, aby pochopili, že slavení liturgie není jen nějakou událostí, „nějakým divadlem“, které se odehrává bez jejich přispění, bez jejich účasti. 

Nejzřetelněji je tento posun ve vnímání vyjádřen v úvodu do Římského misálu.

- v misálu blahoslaveného Jana XXIII. (1962) se praví, že mše svatá začíná tehdy, když kněz je připraven ke mši svaté a když přistoupil k oltáři…

- misál papeže Pavla VI. (1970) říká, že mše sv. začíná, když je shromážděný lid.

Je zde tedy kladen důraz na to, že mši svatou neslaví jen kněz, ale celé shromážděné společenství věřících. Aktivní účast projevuji mnoha způsoby. Včasným příchodem, modlitbou, gesty, zpěvem, postoji, připojením se k oběti…

Z tohoto důvodu dochází k tomu, že liturgické slavení je přeloženo do národních jazyků, že se liturgie otáčí „směrem k lidu“. V tomto „obrácení“ oltáře je rovněž přítomný prvek společenství.

Mše svatá tak znovu získává jedinečné a nezastupitelné místo v životě křesťana.

Důležitost Božího slova.

Koncil také připomíná důležitost Božího slova v životě křesťana a usiluje o to, aby Boží slovo znovu získalo náležité postavení. Koncil tak dělá jednotlivá rozhodnutí, která uvádějí četbu Písma svatého do života církve a do života každého křesťana. Liturgická reforma vsazuje do slavení jednotlivých svátostí bohoslužbu slova…

Obnovení trvalého jáhenství
Koncil ruší některá z nižších svěcení (ostiář, tonsura, podjáhenství), jiné nechává (kandidatura, lektorát, akolytát).

Koncil rovněž obnovuje jáhenství jako trvalou službu. Jáhenství je tak znovu vnímáno ne jen jako příprava na kněžství, stupeň ke kněžství, ale jako specifická a odlišná služba. Jáhenství totiž není pod kněžstvím, ale je druhým způsobem pomoci diecéznímu biskupovi. Jáhenská služba spočívá ve službě nemocným a u stolu.

Trvalé jáhenství mohou přijmout i ženatí muži. Ale přesto i oni slibují určitý druh celibátu – když jim zemře manželka, nemohou se již oženit.

Vyjmenujme si ještě jednou nejdůležitější otázky II. vatikánského koncilu.

- všeobecné povolání ke svatosti (důležitost laiků) LG 10.

- církev je Boží lid (úloha laiků).


- Kristova církev subsistuje v katolické církvi

- ekumenismus.

- aktivní účast věřících při slavení liturgie (liturgická reforma).

- důležitost Božího slova.

- úloha biskupů 

- trvalé jáhenství.
1. Kdo svolal II. vatikánský koncil? Blahoslavený Jan XXIII.
2. Kdy se konal II. vatikánský koncil? V letech 1962-1965.
3. Jaké čtyři konstituce vydal II. vatikánský koncil? Lumen Gentium (LG – o církvi); Dei Verbum (DV – o Božím zjevení); Sacrosanctum Concilium (SC – o liturgii); Gaudium et spes (GS – o životě a poslání církve).
4. Co znamená, že Kristova církev „subsistuje“ v katolické církvi? Že katolická církev je Kristovou církví, ale přitom prvky Kristovy církve mohou být přítomny i v jiných církevních společenstvích.
5. Jaký význam má nauka o „subsistenci“ k ostatním církevním společenstvím? Otevírá katolické církvi možnost vést s nimi dialog. 
6. Co je to ekumenismus? Dialog mezi jednotlivými církevními společenstvími, jehož cílem je jednota křesťanů.
7. Co znamená, že církev je Boží lid? Že církev není jen hierarchie, ale společenstvích všech pokřtěných.
8. Jaké jsou tři skutečnosti týkající se církve? Společenství, rovnost, univerzálnost.
9. Jaký je hlavní termín liturgické reformy? Aktivní účast věřících.
10. Jak se projevuje aktivní účast věřících? Včasným příchodem na mši svatou, postoji, gesty, zpěvem, odpověďmi, modlitbou v tichu, připojením se ke Kristově oběti…
11. Co zdůrazňují koncilní otcové ve vztahu k Božímu slovu? Jeho důležitost – zařazují jej do liturgického slavení.
12. Co činí koncil ve vztahu k jáhenství? Obnovuje trvalé jáhenství jako řádnou službu v církvi. Jáhenství není jen předstupeň ke kněžství, ale jedna ze služeb církve, ve vztahu k biskupovi.
31. hodina – II. vatikánský koncil a jeho učení
Lumen Gentium

Tato konstituce obsahuje osm kapitol, které se věnují tajemství církve a životu věřících. 

První kapitola, tajemství církve, je určitým úvodem k této konstituci. Tato kapitola hovoří o plánu spásy, který je připravený pro všechny lidi. Bohem svolaný lid (církev) má spásonosné zaměření. 

Jsou zde rovněž představeny jednotlivé obrazy církve. V článku 8 se hovoří o tom, že Kristova církev subsistuje v katolické církvi (uvažovali jsme o tom již minulý týden a viděli jsme, že toto slovo otevírá prostor k ekumenismu). 

Druhá kapitola nese název, Boží lid. Jedná se o jednu z nejdůležitějších pasáží, která se dotýká našich životů. Církev, to není hierarchie, ale to je společenství všech věřících. V článku 10 se hovoří o všeobecném kněžství všech pokřtěných. Každý pokřtěný má podíl na jediném Kristově kněžství. V článku 11 se pak uvažuje o tom, jak se všeobecné kněžství uplatňuje v jednotlivých svátostech. 

Pátá kapitola hovoří o všeobecném povolání ke svatosti. Každý pokřtěný je povolán k tomu, aby usiloval o svou svatost. Článek 42 představuje prostředky svatosti: … „má každý věřící rád poslouchat Boží slovo, uskutečňovat vůli Boha s pomocí jeho milosti, přijímat často svátosti, zejména eucharistii, zúčastňovat se posvátných obřadů a vytrvale se věnovat modlitbě, sebezáporu, účinné bratrské službě a cvičení všech ctností“.

Zajímavou je také 8. kapitola, která se věnuje Panně Marii. Koncil nepředkládá žádné nové dogma o Marii, ani nevytváří nějaký zvláštní text věnující se Marii. Koncilní otcové rozhodli, že krátký pohled na Marii zařadí na závěr hovoření o církvi. Snaží se tak představit Marii v tajemství Krista a církve a tudíž i křesťanského života (opuštění mariologie výsad a představování Marie jako prototypu křesťanského života).

Dei Verbum – o Božím zjevení

Krátká konstituce skládající se ze šesti kapitol, se věnuje Božímu zjevení. Jsou to skutečnosti, o kterých jsme již hovořili 27. vyučovací hodinu. 

Bůh zjevuje všechno to a právě to, co je třeba ke spáse (nic víc, nic míň). Kristus je plností tohoto zjevení. Toto zjevení je třeba přijmout vírou. Dochází tak ke spolupráci Boha (zjevení) a člověka (postoj víry). Víra je tedy odpovědí na Boží zjevení.

Boží zjevení je v církvi předáváno prostřednictvím Písma a Tradice. Vykladatelem tohoto Božího zjevení je učitelský úřad církve. Ten je ve vztahu služby Božímu zjevení, nikoli ve vztahu toho, kdo o Božím zjevení rozhoduje, či ho nějakým způsobem určuje.

Dál se konstituce zaobírá tématy, jako je inspirace Písma svatého, výklad Božího slova (jednotlivé způsoby)… 

Důležitou se pro nás stává kapitola 6, která hovoří o Písmu svatém v životě církve. Církev má Písmo svaté v úctě. Proto koncilní otcové zdůrazňují jeho důležitost v liturgickém slavení. Rovněž se hovoří o nutnosti překládat Písmo svaté do národních jazyků a to s přihlédnutím k originálům. Za základní texty jsou v církvi považovány hebrejský text, LXX (septuaginta – řecký překlad), Vulgáta (latinský překlad).

Koncilní otcové také připomínají Jeronýmův text z úvodu do knihy proroka Izaiáše: neznat Písmo znamená neznat Krista.

Gaudium et spes

Tato konstituce má dvě základní části. První část se zaměřuje na církev a povolání člověka (zaměřenost dovnitř). Druhá část se věnuje některým naléhavým problémům (jak vstupovat do tohoto světa – zaměřenost ven).

Tato konstituce určitým způsobem rozvijí tematiku Lumen Gentium. Jestliže byl vyzdvižen laický stav, pak se tato konstituce věnuje tomu, jak mají laici působit v tomto světě. Společnost získává laický ráz. Právě laici se mají podílet na budování této společnosti. 

V první části se konstituce věnuje otázkám důstojnosti lidské osoby (člověk je stvořen k Božímu obrazu, hřích, důstojnost svědomí, svobody, tajemství smrti, Kristus, nový člověk…). Dále se věnuje lidské společnosti, lidské činnosti ve světě a úkolu církve v dnešním světě.

Druhá část se věnuje některým naléhavým problémům. Koncilní otcové se věnují tomu, jak podpořit důstojnost manželství a rodiny, jak správně podporovat rozvoj kultury, hospodářsko-společenskému životu, životu politického společenství, či míru a společenství národů.

Sacrosactum Concilium

Konstituce, které jsme se věnovali více minulou hodinu. To, co je důležité připomenout, je aktivní účast věřících, o které opakovaně tato konstituce hovoří. Tato aktivní účast věřících má být vnější, vnitřní a svátostná.
1. Jakému tématu se věnuje konstituce Lumen Gentium (LG)? Církvi.
2. Co se říká v LG 8? Že Kristova církev subsistuje v katolické církvi.
3. Co říká LG 10? Všichni máme ze křtu podíl na všeobecném kněžství.
4. Co je to všeobecné kněžství? Každý pokřtěný má podíl na jediném Kristově kněžství.
5. Co říká LG 11? Článek se věnuje tomu, jak se všeobecné kněžství prožívá v jednotlivých svátostech.
6. Čemu se věnuje 5. kapitola LG? Všeobecnému povolání ke svatosti.
7. Čemu se věnuje 8. kapitola LG? Postavě Panny Marie.
8. Čemu se věnuje konstituce Dei Verbum (DV)? Božímu zjevení.
9. Co Bůh zjevuje? Všechno to, a právě to, co je třeba ke spáse.
10. V jakém vztahu je Kristus ke zjevení? Kristus je plností zjevení.
11. V jakém vztahu je víra ke zjevení? Víra je odpovědí na Boží sebezjevení.
12. Jaké jsou tři základní texty Písma svatého (tři základní jazyky)? Hebrejský text, řecký text (LXX – septuaginta), latinský text (Vulgáta).
13. Co říká Jeroným o Písmu svatém a jeho znalosti? Neznat Písmo znamená neznat Krista.
14. Čemu se věnuje konstituce Gaudium et spes (GS)? Životu a poslání v dnešním světě.
15. Na jaké dvě části můžeme rozdělit? Část zaměřená dovnitř (základní otázky lidského života) a část zaměřená ven (poslání laiků v dnešním světě).
16. Čemu se věnuje konstituce Sacrosanctum Concilium (SC)? Liturgické reformě.
17. Na jakých třech rovinách se má projevovat aktivní účast věřících? Vnějším způsobem, vnitřně a svátostně.
32. hodina – Liturgické slavení v životě křesťana
Celý rok jsme se věnovali otázkám spojeným s naší vírou. Je třeba nyní pochopit, že to nebyl „ztracený“ rok učením se nějakých zbytečných věcí, ale že všechno, co jsme si říkali, má zásadní dopad pro náš život a pro naši spásu.

Bůh nám zjevil všechno to, a právě to, co potřebujeme ke spáse, ke svému štěstí. A to tedy znamená, že nám to nezjevil jen proto, abychom to věděli, ale především proto, abychom tak žili. Proto je důležité se vždy zamýšlet nad tím, jak to, co poznávám o Bohu, uvádět do svého života.

Tuto skutečno vyjadřujeme jednoduchým tvrzením: lex credendi – lex vivendi – lex orandi, neboli, jak věřím, tak žiji, a tak se modlím. Poznání Boha má vliv na to, jakým způsobem se modlím a jakým způsobem prožívám svůj život. 

Krásným způsobem to můžeme vidět na Nicejsko-cařihradském vyznání víry. Poznání jednoho Boha jako trojici osob se promítá do liturgie a liturgického slavení, ale také zásadním způsobem ovlivňuje náš život (manželská láska…).

Cílem lidského života je spása – věčné štěstí. Církev jako společenství, ale také jako jednotlivec, tedy musí usilovat o tuto spásu. To je její hlavní úkol, poslání. Církev toto poslání uskutečňuje prostřednictvím trojího úkolu: martirium, totiž svědectví; leiturgia, totiž slavení; diakonia, totiž služba (to odpovídá trojímu Kristovu úřadu, na němž máme podíl (kněz, prorok a král).

V krátkosti se zamyslíme nad tím, jak se poznání Boha odráží v mém životě a v mém liturgickém slavení některých svátostí.

Svátost smíření

Jedná se o svátost, která se slaví a kterou slavit potřebuji. Tato svátost má několik cílů: smíření s Bohem; setkání se s Bohem (já osobně, ne nějaká má představa, můj ideál, ale já ve své slabosti, ve své hříšnosti, se vším, co jsem); postavení se do pravdy o sobě samém; vydání se na cestu obrácení; přijímám od Boha zvláštní milosti (léky na konkrétní nemoc…)…

Slavení této svátosti je v životě křesťana velmi důležité, protože tato svátost nám pomáhá v našem křesťanském úsilí, v naší snaze, na naší cestě do nebeského království. Člověk, který odmítá tuto svátost slavit, ale jen ji čas od času absolvuje, ten se uzavírá své cestě k Bohu.

Svátost biřmování

Jedná se o svátost, která „zdokonaluje“ křestní základ, naše křestní povolání. My jsme bohužel tuto svátost častokrát omezili na určitého „bobříka“, kterého v určitém věku dostáváme. Tato svátost nás ale uschopňuje podivuhodnějším způsobem prožívat svůj život v uskutečňování trojího Kristova úřadu – být kněžími, proroky a králi. Tato svátost a její přijetí musí změnit prožívání mého života…

Svátost manželství (svěcení)

Jedná se o stav, jehož prostřednictvím specificky dosahuji svatosti. Tyto svátosti se uskutečňují liturgickým životem. U služebného kněžství je to patrné z jeho spojení s eucharistií. U manželství, ač se to třeba na první pohled nezdá, je rovněž tak patrné, že v eucharistii dostává manželství nový rozměr. Vždyť jen v eucharistii mohu plně pochopit to, co slibuje – odevzdávám se ti a přijímám tě…

Svátost eucharistie
Minulé hodiny jsme mluvili o tom, že II. vatikánský koncil hovoří o aktivní účasti věřících ve slavení liturgie. Zkusíme se tedy podrobněji zamyslet nad tím, co to znamená ve mši svaté.

Příprava na mši
Už ta vyjadřuje mou aktivní účast. Na slavení mše svaté se připravuji eucharistickým půstem (určitá oběť, která mě připravuje na slavení Oběti). Včasným příchodem se jednak zapojuji do společenství, které slaví mši svatou, ale rovněž dávám prostor tomu, abych se na slavení připravil, abych uklidnil své myšlenky.

Na slavení mše svaté se připravuji také tak, že mám „úmysl“ mše svaté. Mši svatou přicházím slavit já, se vším, co jsem. Proto bych do ní jako takový měl vstupovat. Přicházím slavit eucharistii, abych přinášel sám sebe v oběť.

Při mši svaté

Říkali jsme si, že aktivní účast se projevuje zpěvem, postoji, gesty, dialogy, modlitbou… Zde bych znovu ještě připojil, že má aktivní účast se projevuje také a především mou vlastní obětí.

Po mši svaté

Ježíš ustanovil eucharistii především tím, že ji sám prožil (na kříži). To znamená, že Ježíšův život byl eucharistický. Ve večeřadle navíc Ježíš říká: „to konejte na mou památku“. Toto není jen výzva k tomu, abychom slavili mši svatou, ale Ježíš nám dal příklad, jak máme jednat i my. Máme svůj život prožívat eucharisticky. Máme následovat Ježíšova gesta, slova, i my se máme dávat za spásu druhých.

Mše končí vysláním. Slavení liturgie nekončí požehnáním, ale protahuje se do mého života. Já mám o Kristu svědčit, s Kristem žít… I liturgická čtení, která jsem slyšel, mají můj život měnit.

Mše svatá je pro život křesťana velmi důležitá. Její nedělní slavení je skutečně jen minimem. Měli bychom ji slavit co nejčastěji. Mohu si klást otázku, proč nejdu také někdy ve všední den (třeba o prázdninách, nebo když mám volno…). Co to ukazuje o mém vztahu k eucharistii, ke Kristu, k mému křesťanskému životu, ke spáse…? Těžko mohu žít křesťanský život, když odmítám vstupovat do Kristovy školy.

Modlitba jako liturgické slavení
Církev zná ještě jednotlivé modlitby, které jsou slaveny jako liturgické slavení. Takovými modlitbami jsou například denní modlitba církve (breviář), eucharistická adorace…

1. Co Bůh zjevil? Všechno to, a právě to, co potřebujeme ke spáse.
2. Co znamená obsah Božího zjevení ve vztahu k lidskému životu? Že všechno, co Bůh zjevil, je nutné uvádět do praxe. Je to pro naši spásu.
3. Přelož tvrzení: lex credendi – lex vivendi – lex orandi. Jak věřím, tak žiji, tak se modlím.
4. Vysvětli, co znamená, lex credendi – lex vivendi – lex orandi? Že potřebuji poznávat Boha, a toto poznání pak uvádět do svého života a do svého vztahu s Bohem (respektive to můj život a můj vztah s Bohem ovlivňuje.
5. Co je cílem lidského života? Svatost, spása.
6. Jakými třemi úkony církev uskutečňuje své poslání spásy pro celý svět? Prostřednictvím úkonů: martyria (svědectví), leiturgia (liturgické slavení), diakonia (služba).
33. hodina – Písmo svaté v životě křesťana –

Písmo svaté v liturgickém slavení
Kdykoli beru do ruky jakoukoli knihu, první, co si musím uvědomit, je to, o jakou knihu se jedná. Zda se jedná o komiks, román, učebnici… Když beru do ruky Písmo svaté, neberu do ruky učebnici dějepisu, biologie, ale teologickou knihu, samotné Boží slovo.

V tradici církve rozlišujeme dva, respektive čtyři smysly Písma svatého. Literární smysl a duchovní smysl (ten dělíme na alegorický, morální a anagogický). Katechismus katolické církve k tomu říká následující: „Literární smysl učí, co se stalo, alegorický, v co věřit, morální, jak jednat, a anagogický, kam směřovat“.

I z toho je patrné, že Písmo svaté není ledajakou knihou, ale živým Božím slovem, které mě i v dnešní době nejen vypráví o Bohu (v co mám věřit), ale učí mě také tomu, jak mám jednat a kam mám směřovat.
Písmo svaté je tedy třeba číst tak, že jeho prostřednictvím ke mně právě dnes, v mých životních okolnostech, promlouvá sám Bůh. Je třeba vnímat konkrétní úryvky jako aktuální pro náš život. V tomto kontextu hovoříme o tak zvané „relektuře“ (novočtení). Krásným příkladem takové „relektury“ jsou prorocké knihy. Když prorok pronášel nějaký výrok, tak ho sděloval svým současníkům. Již knihy Nového Zákona provádějí „relekturu“, když ukazují, že v Ježíši Kristu se tato proroctví naplňují jedinečným způsobem. A to samé se uskutečňuje i dnes v mém životě.

Z toho vysvítá důležitost Písma svatého v životě křesťana. Jeho prostřednictvím k nám promlouvá Bůh i dnes. A tak plně platí to, co říká sv. Jeroným, neznat Písmo znamená neznat Krista. Neotevírat Písmo svaté znamená nenaslouchat Božímu hlasu a nerozlišovat jeho vůli.

My rozlišme čtyři různé způsoby, jak můžeme číst Písmo svaté.


- četba, abych znal Písmo (četba na pokračování).


- četba, abych se učil z Písma.


- četba, aby ke mně Bůh promlouval.


- liturgická četba.

Četba, abych znal Písmo svaté

Především novozákonní spisy vznikali jako souvislé texty, kde autoři počítali s tím, že je konkrétní církevní obec jako list bude číst (přečte ho naráz). Pokud si budeme číst jednotlivé tyto listy „v kuse“ (evangelia, listy, Apokalypsa), tak je budeme vnímat jedinečným způsobem.

Četba, abych se učil z Písma

Je vhodné rovněž studovat Písmo. Učit se znát kontexty jednotlivých úryvků, strukturu jednotlivých knih. To vše mi pomůže hlouběji vnímat a chápat jednotlivé úryvky. Bez kontextu doby a dalších okolností těžko mohu chápat jednotlivé příběhy (zvláště starozákonní).

Četba, aby ke mně Bůh promlouval – rozjímání nad Písmem svatým

Je vhodné si také zvolit kratší úryvek (evangelium na daný den) a zamýšlet se nad tím, co mi jeho prostřednictvím chce Bůh sdělit. Tento úryvek si čtu, následně ho vnímám v kontextu. Zamýšlím se nad tím, co mi chce sdělit a jak ho chci uvádět v praxi. Celé to následně shrnu modlitbou, ve které si vyprošuji dar jeho uskutečnění. Taková četba povede k tomu, že Boží slovo budu i v mém životě skutečně živým a že mě povede ke konkrétnímu jednání.

Liturgická četba
Zaměříme se na dvě věci – struktura bohoslužby slova a jaký význam má bohoslužba slova v liturgii pro můj život.

Jak je strukturována bohoslužba slova
Ve všední den rozlišujeme dva roční liturgické cykly (1 a 2 – určuji podle posledního čísla letopočtu). Tyto roky se liší v četbě prvního čtení, kdy nasloucháme polosouvislé četbě jednotlivých starozákonních a novozákonních knih. Během jednoho roku pak o všedních dnech přečteme polosouvislou četbou všechna synoptická evangelia.

O nedělích v liturgickém mezidobí rozlišuje tři roční liturgické cykly (A, B, C – poznám, když dělím 3). Každý rok se čte jeden ze synoptických evangelistů. O nedělích se čtou tři čtení (plus žalm). Zde platí, že první čtení doplňuje evangelijní úryvek, v druhém čtení se čte polosouvisle některý z novozákonních listů. 

V bohoslužbě slova nejprve nasloucháme Božímu slovu a jeho výkladu (homilie). Na toto slyšené Boží slovo odpovídáme vyznáním víry a následně se ho modlíme (modlíme se, aby bylo uváděno v praxi) v modlitbě přímluv.

Jaký význam má bohoslužba slova v mém životě
Nedělní bohoslužba slova by měla hrát důležitou úlohu v mém týdenním životě. Na bohoslužbu slova bych se měl připravit, sám uvažovat o tom, co mi Bůh chce prostřednictvím evangelia sdělit a jak jej chci uvádět do života. V homilii bych měl toužit po tom, aby mi bylo vykládáno Boží slovo, abych mu lépe porozuměl a aby se „rozhořelo“ mé srdce.

1. Jaké dva, respektive čtyři smysly Písma rozlišujeme? Literární a duchovní (alegorický, morální a anagogický).
2. Jaký je význam literárního smyslu Písma svatého? Literární smysl učí, co se stalo.
3. Jaký je význam alegorického smyslu Písma svatého? Alegorický smysl učí, v co máme věřit.
4. Jaký je význam morálního smyslu Písma svatého? Morální smysl učí, jak máme jednat.
5. Jaký je význam anagogického smyslu Písma svatého? Anagogický smysl nám ukazuje, kam máme směřovat.
6. Co je to „relektura“, novočtení? Nové vnímání aktuálnosti daného úryvku.
7. Vysvětli „relekturu“ na osobě proroků. Prorok hlásal Boží slovo svým současníkům. Už v NZ můžeme vnímat, že svatopisci předkládají novočtení, když aplikují tyto úryvky na Ježíše. Prorocký výrok je pravdivý i pro náš život.
8. Co říká sv. Jeroným o Písmu svatém? Neznat Písmo znamená neznat Krista.
